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ginal las esperanzas de justicia y las nostalgias de cdn'z#n;;ér':- R
alimentadas por el dolor del mundo y desorientadas en su es-
; piritu; suscitando asi una-fuerza cultural y temporal de ins-
piracién cristiana, capaz de actuar sobre la historia y de ayu- <
dar a los hombres. :
Les serian para ello necesarias una sana filasofia social y
una sana ‘filosofia de la historia moderna. Entonces los cris-
lianos Irabajarian en la sustilucion del régimen inhumano que

agoniza @ nuestra vista, por un nuevo régimen de civilizacion
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que se caraclerizase por un humanismo integral y que para ' ; e
ellos representaria una nueva cristiandad, no ya sacra, sino i LA TRAGEDIA DEL HUMANISMO
profana, como tratamos de mostrar en los estudios aqut reunidos. ‘ o ¥ (e
Este nuevo humanismo, sin comtin medida con el huma- _"1! Probl : o Slamt B bt Mﬁ '
swismo burgués v lanto mds humano cuanto no adora al hombre, : roblemas ‘quUE I CAn T e ,
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sino que respeta, real y efectivamente, la dignidad humana y
reconoce derecho a las exigencias integrales de la persona, lo W 1 sigu1 : :

concebimos orientado hacia una rtealizacion Social-temporal ; En eate ce oidm yben o mgen e
dclaquella atencion evangélica a lo humano que debe no solo del problema deldhom re. i -1 rade e
gxzs{zr en el orden espiritual, sino encarnarse, lendiendo al Intentfl mos, G eds =8 1{1111 ; -e"ws g 5
ideal de una comunidad fraterna. St reclama de los hombres e flosofia de la hlsmrﬁlx::noer::;ea[ﬁzzlg;Oan:a:\;
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/ 41ca y concreta del ser
destino, como caracteris

raza, de la clase o de la nacion; sino @ una mejor vl '
, ejor vida para & ey e P
] » . . : ‘ . Pero este roble
:us ke;manos y al bien concreto de la comunidad de las per- E‘ de cu :}“a Wi :un Toblc problema es - eculativo,
dc;ngzs a:emanas. fadkumzlde verdad de la amistad fraterna ha il B la Su;pio tiempo lo esclarcce: €l problema antro~ .
—a o - e 1. d que al pr : 3 e
i alsgfd e z;n lesfuergo constantemente dificil y de I qolc’):licw [qué es el Lombre?., vy €l problema te0log1ice
vida comiin. Po l[mt ; ;,0 Rl (a0 ssizucturas de o | 3 IB facién entre €l hombre y el principlo supremo
' . Por ello, tal humanismo es capaz de engrandecer { - e la re : e S
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| al hombre i s 4 Jde su destino, o—en term cristianos y para ce
Tt humam'.:::z ;ﬁ' ggzz,mtof?, y por ello no podria dejar de ser i n:ésudp oo fa e 1a liberta 1.
1C0. = | = o , 1 o5 B
A pray g; _ ‘ Examinaremos esos tres problemas, p_nrr:l:;o cllqsdc
B - & =l punto de wvista de la cr1st1anc1ad. medlevd v u‘fvg; 3
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i : desde el punto de wista del humanismo mo er}::O_ 7
| s a que ha 1‘1‘?

s son las posicione : ;
la cllaléctma
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7 parar la época actual, conducida por !
fumanismos, §  exaniuiiEE después_estos I
tres problemas desde el punto de V}s_tg d
“ristiandad ¥ de ui HUEEE humanismo.
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[A CRISTIANDAD MEDIEVAL
El problema del hombro

Consideremos, pues, dezde el punto de vista de la
eristiandad medieval el problema antropolégico, el pro-
- blema de la gracia y de la libertad, v el problema de la
posicién concreta del hombre ante Diosa.
, Para el pensamiento medieval (que en esto no hacia
sino mostrarse cridtiano) el hombre no era solamente
un animal dotado de razén, segin la famesa definicidén
aristotélica que puede en verdad considerarse como una
definicién ‘‘naturalmente cattlica’’. Este tépico refe-
Yente a la naturaleza humana conduce ya muy lejos,
puesto que al hacerdel hombre un espiritu, por la parie
principal del mismo, muestra que debe tener aspir
clones sobrehumanas, pero muestra también que, porser
“este espiritu el de un animal, tiene que ser el mis dé~
b_i_l de todos los espiritus v que, de hecho, el hombre se
T céx:_tra mas en los sentidos que en el es piritu,
Para el pensamiento medieval. el hombre era tam=

__llién una persona; y hay que afiadir que esta nocion de
- persona es, por decirlo asi, de raiz cristiana: nocidn
" destacada y precisada gracias a la teclogia. Siendo la
persona un universo de naturaleza espiritual, dotado
de likre albedrio y comstituyendo por ello un todo in-
dependiente frente al mundo, n: la Naturaleza ni 2]
P Estado -;Ieden penetrar sin sy, permiso €n este univer-
- 80. 108 mismo, que esia y que obra dentro de &l

e P
~ actfia en él de un modo especial y con una delicadeza
STy ‘particularmente exquisita, que demuestra la_impoz-
g_iiancl&.l. que le concede; respeta su libertad, enc uyo ceﬁ;-

tro, s _embaro.:l;ssideﬂ-afao]ic;ta,u ero jamas la Tuerza.
- En su existencia concreta e }‘Le
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1stérica, el hombrel?" At

s el pensamiento medieval, un ser simple~
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aien te natural. Ee un acr dimla?adoq herido: por el de-
mabnio, que le hiere dc concupiscencia; por Dios, que
le hiere de amor. Por une parte Hevaen eila hér‘encia._
del pecaco or:ginal, nace deopojado de los dones de la
gracla y, SURGUE no subotencialmente corrompido, si
ciertamente lesionado en su naturaleza. Por otra pa;fe
esti creado parz un fir. sobzenatural: para ver 2 .Dios:
como Dico o ve, v para legar a la vide misma de Dios: -
esti traszpacade 33 las solicitaciones de la gracia ac-
taal v, si_z.'.-._o opcne a Lios zv poder de repulsa, lleva en
o ®=i eede zqui abajo, la vide propitamente divina de la
gracia santificante y de sus dones.
Considerado exietencialmente, puede decirse, pues,
gue €8 un ser natural y scbrenatural a la vez. y
Tal es on términos generales, la concepeidn cris-
" tianz del hombre: perc lo que nos importa advertir es
. el caraicter propio que esta ccencepeidn habia revestido
en el pensamiento meaieval, en cuento éste puede ser
tc;n{affa como un momento kistorico. Kistos conocimien~
tos ante todo teolbgicos, bastaban a l2 Edad Media.
Contenian unz potente psicologia, aunque no en el sen-
tido moderno de Iz palabra pues todas Tas cosas eran
miradas desde el punts de vista de Lhos. Los misterios
naturales del hombre no aparecian escruta&qs en si
Mismos pOr Un COngcLmiento ciemttmxperlmentd. :

En una palabra, la Edad Media fué tedo lo contrario

de uhz época de Tellexion; una especie de. temor O de

pv&dor'-ﬁzetaiiszceq como también una preocupacion pre-
dominante por VET las cosas ¥ contemplar el ser ¥ to-
tenian la irada del :

mar las medidas del mundo, ret n_la e
hombre medieval alejada de i mismo. Es ése un rasgo

que encontraremos por todas partes.

gracia y de la libertad

El problema de la

no ya del problema an
gico de la gracia
h1én entre lo ¢

Si nos ocupamos ahora,
polégico, sino de prolema teolo
Libertad. hemos de distinguir tam
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‘San Agustin habia discernido en sug grandes 1ntuicio-
JDes contemplativas.

- contrar équi la nota particular de aquella edad de ci-

un momento a propésito del problema antropclég’ico:

E_ali_sencla de m1raf1a deliberadamente reflexiva de la
__cnatura sobre si misma. '

a bEda edia ha mantenido los 0j0s fijos en los
minosos que San Agusiin Ie mostraba en el FIEGER
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tenece al pensamiento cristiano en general y como tal,
v lo que caracteriza de modo particularal pensamiento
de la ‘Edad Media. B : ;

. Todo el pensamiento teolégico de aquella época
esta deminado por San Ag‘ustin, y especialmente por
las posiciones de éste frente a Pelagio. En esto la Edad |
Media era pura y simplemente catélica y cristiana.

Al afirmar a un tiempo la plena gratuidad, la so- !
berana.li-bertad, la eficacia de la g’racia divina =y la
xealidad del libre arbitrio humano—; al profesar que |
en Dios esté la primera iniciativa de todo bien, que nos '
da el qu'e_rer y el hacer y al premiar nuestros méritos
premia sus propios dones; que el hombre por si solo ne =i
puede salvarse n1 aun comenzar la obra de su salvacién, ,
n1 tampoco prepararse solo para ella, ya que por si ne
puede sino el mal y el error, v que sin embargo es libre
cuando actua bajo la gracia divina: vivihcado por ella

interiormente, realiza libremente actos buenos vy me-
ritorios: v _es tinico responsable del mal que hace: v su
libertad le confiere en el mundo un pape! ¥ unas in:-~
ciativas de_ipcalculab]e importancia; Vv Dios, que le
creé sin él, no le salvara sin &l; cuando la Edad Media
profesaba una tal concepcion del misterio de la gracia
y de la libertad, no hacia sino profesar la concepciém
pura y simplegente cristiana y catdlica ortodoxa. En
el agog’eo del pPensamiento medleoval. Santo Tomés de
Aqumo elaboraré teolég‘icameqte las soluciones que

O1n embargo, no podemos menos de volver a en-

vilizacién cristiana, la nota de que habldbamos hace

a gracia y de la libertad, concernientes a
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las profundidades divinas de tal misterio. En lag vas;;
regiones de sombra que quedaban sobre las profundi-
dades creadas v humanas de dicho misterio, en “par-
ticular cuanto se rgﬁere‘_gt la permisidén divina_de1=act¢
malo v a la generacién del mal por el ser éread:asi
como a la significacién y al propio valor —emel orden
filoséfico ¥ en el orden mismo feologico— de la activie
dad temporal y “profana” del ser humano, la Edad Me-
dia haestablecido firmemente, en el umbral de esas re-
giones, los principios de solucién; pero, se ha internado
poco en sus oscuridades y en sus problemas. ha dejado
alli mucho terreno en barbecho, toda una problematica
no explorada. SN

Resulta de ello que ciertas representaciones para-

sitarias, ocupando el lugar de soluciones mas elabora-

das que taltaban, han podido llegar a anadir un matiz
particular y momentidneo a las concepciones eterna-
mente cristianas de que habldbamos antes; pienso aqui
en una cierta imagineria de pesimismo y dramatismo .
demasiado simples en cuanto a la naturaleza humana
caida, y en una cierta 1magen demasiado simple tam-
bién, v demasiado sumaria de la eleccion divina y del
comportamiento, por asi decirlo, de la personalid34 di- .'}"
vina&respecto a los destinos creados; pienso en cierta &
inhumanidad teolégica cuya justificaciéon —aun man-
teniendo dentro de los limites de la ortodoxia aquellos
elementos deficientes que por si mismos no requerian
sino ser eliminados (como luego se vi6)— el catolicismo
medieval trataba.de buscar, natural v cﬁons'taptemente.
en las partes mas ﬂojas de la sintesis agustiniana. san-
to Tomé4s puso todo aquelio en claro, pero d.emasmdo
tarde para que el | pensamiento medieval pudiera sacar
provecho y recoger los frutos de sus principios. |
Seria absurdo pretender que en la Eda edia gl
adquirir conciencia del hombre por si mismo no se eR
lizara de modo implicito en el movimiento mismo de
pensamiénto metafisico o teolégmo hacla.g%: gg
Dios, o del pensamiento poético y artisti

......
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obra por crear. Pero'ta_l; conciencia faltaba en cuanto
inyeségacién delibeg'ada ¥ expresamente reﬂ__;:xlva. 5:19
Io que tenemos un ejemplo notable en los misticos mis-
mos. La Edad Media es rica en misticos incompara=
bles, pero si no tuviésemos més que los documentos de-~
‘jados por ellos y no conociéramos las obras de una
Santa Teresa, de un San Juan de la Cruz, de una Maria
de la Encarnacién, sabriamos poca cosa de los estados
interiores, las pruebas, las noches de las almas enca-
minadas por aquella via; y podriamos creer que los mis-

ticos de la "Edad Media hubieran ignorado todo ello.

b

| ¥ salvo en la decadencia’de la Edad Media, en los tiem-
pos de un Ruysbroeck y de un Tauler, no juzgaron me-
Zneste_; hablar de ello. % :
Tenia asimismo la Edad Media un profundo sen-

tido, eminentemente catblico, del papel del pecador y
de sus iniciativas propias, de sus resistencias v de la
; misericordia de Dios para con él, en la economia pro-
d“va{: zidencfiatl. %ncila un sentido profu‘n.c{o de la Na}turﬁ;a.
V ) e se dignidad como de su debilidad: conocia mejor
W 4! dque ninguna otra época el precio de la misericordia hu-
U'r mana y de. las Iég’rimas. Pe;o todo ello era z:z’vz’a’o, mas
2 que COnscigrile u objeto de comocimiento reflexivo. Y
s1 considerisemos solamente los documentos de la

= tradicién teolégica media (no hablo de Santo Tomis,
que es demasiado g’rande para caracterizar una época).
podriamos creer — ¥ seria un error— que el pensamien-
to medieyal hubiera conocido Ginicamente al ser huma-
no en fun.cxén de problemas soteriolédicos v de las exi-
gencias divinas para con &, en funcidn de las leyes ob-
Jetivas de la moralidad de &l requerida: v no en funcién

de los recursos subjetivos de sus grandezas o del deter-

r_n_mlsmoLsub]envo de sus miserias.
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- La actitud practica del hombre ante su destino

3

: angamos-al tercero de los isroblemas que hemos
minar: el de la actitud prictica del hombre ante

.";-"I - 0 o é.L
& aplastado bajo la pesada estructura de un mun dp que (&
.'l_-- ‘i-.‘ = = g .
g;f‘ habia construido él mismo, y sintio todo
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v destino. Nuestras observacio_nes precedentes
;f!u;;c:s,tz:an que .eLhombre medieval, respondiendo a.h'-' | B
.111101-3.1;5‘735. dwr@fs. avanza cen un movimiento di"eefﬁ,. ‘i ;
sencillo, sin preocuparse del conceimiento de sf misaiar
con un movimiento, digamos, £1genu0 (sin dar a eét;,
palabra sentido despectivo), no mirandose a si mismo
mas 'que de paso. : - -

El estilo propio de la cristiandad medieval se ca-
racteriza, pues, por la sencillez tnadvertida e irreflexi- :
76 con que el hombre responde al movimienio dé efu- 5
s16n de Dhos (1). warntinems comimmeir i e

Era, 2 pesar de una fuerte contracorriente de pa- | I
siones v de crimenes. un movimiento claramente as- ®
cendente, de lz inteligencia hacia el objeto, del alma
haﬂcpfgwlg"ﬁérfédc';;'éii. del mundo hacia una estructura _
social y juridica unificada bajo el reinado de Cristo.
Con la ambicién absoluta y el valor inadvettido de la &
infancia, levantaba entonces la crishiandad una inmen-
sa tortaleza, en cuya cumbr;ej'eS‘l-:arfé. la sede de Dios, a |
quien preparaba un trono en la fierra porque Ie amaba.

e bk

¢ Todo lo humano aparecia asi bajo el signo de Io sagra~
do, ordenado a losagrado y protegido por lo sagrado,
en tanto, al menos, cuanto el amor lo vivificaba. .iQué
importaban las pérdidas, nilos desastres; éf‘s’"é:reahzaba
una obra divina por el alma bautizada! La criatura es-

2 s ll B -h-hﬁ.. d'a' se
taba duramente lacerada y, con ello magm cada,
- = 4 P i [T~ S B
vidaba por Dios. —==wescmmmmesanmastasiiiaaians
e e g S T T
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.La disolucion de la ‘Edad Media -

Cuando el impulso de heroismo, que asi predf:mlx:---‘
naba, se detuvo y el hombre recayo sobre si, se sintio

L -'e{.'

“| no ser nada. S1 blien lawcmréitg% ere ser

u1er

qq Oecme——— - 4 "_l = te
—es - tenida por nada an :
da fg-r-éﬁf ?r‘w-nn:.awﬁ.a-;gw:‘&ﬁ&fg"w e s Y

(1) Cf. «Science et Sagesse>, capitulo 111
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santos, pues sabe que éstos le hardn justicia, no sopor=

1 ta el ser despreciada por los hombres de carne hueso,
sea:n. teblogos o hlosotos, ec esu’fsticos oestadistas. Pues
|:,1 bien, asi se ha sentido despreclada al ﬁn'al de la Edad
: Media, durante: las largas miserias del siglo XV, cuan-
Bes. i do la danza de Ia muerte pasaba a través de las imagi~
—- naciones y »an Vicente Ferrer anunciaba el 51} del

ue res-

mundot mientras nuevas y vivas estructuras, q
pondgn a un tipo de cultura enteramente diverso vy
puram'e—nte humano, trataban de abrirse camino. La

eatistrole de la Edad Media abre asi paso al humanis-
mo moderno. La disolucidon radiante de la Edad Media

'y de sus formas 5a¢7as engendra una civilizacién pro-

fana; y no solamente esto, sino que_Se $epPara@ progre-
sivamente de la Frcarnacion. Es todavia, si1 se quiere,
T edad del Hijo del hombre, pero el hombre ha pa-
sado del culto del Hombre-Dios, del Verbo hecho hom-
bre, al culto de la Humanidad, del.puro Hiombre.
Para~caracterizar lo més escuetamente posible el
espiritu de esta época, de la época regida por el Rena-
eimiento humanista y por la Reforma, diremos que ha
querido proceder a una rehabilitacion antropocéniri-
ca del hombre., cuyo simbolo sensible —sise buscara en

| e—

la arquitectura religiosa una corresponc]encna con el al-
ma— poc!ri_a_a encontrarse __en__l_a _s;;bs_ti_tqci_c}n d_ei_ }ssfilo
rgméntlco y del gético por el barroco; por lo demas,

Lam

muy hermoso en si mismo.
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EL HUMANISMO CLASICO Y EL DOBLE PRO-

BLEMA DEL HOMBRE Y DE LXTIBERTAD
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-1 El ““descubrimiento” protestante &
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Esto es lo que podemos en primer lugar advertir,
acerca del doble problema especulativo: el del hombrey
el de la gracia y la libertad.

: Vamos_a examinarlo por el lado del “*descubri-
mentot_}protestante. Esta rehabilitacion nos aparece
entonces como disfrazada de su contrario; se nos mues-
tra en una solucién de desesperacidén. Y hay en ello
una antinomia de excepq__@g‘nal viclencia dindmica, que

o

importéq'\h:éirffé’f_'pa'tenté: i ; :

S; se entiende a San Agustin de un modo material, < b
a la simple luz de una razén no verdaderamente teo- ¥
16gica, sino geométrica, parece que en su doctrina la
criatura esti aniquilada. Por el pecado original, el hom-
bre csta esencialmente corrompido; esta es la doctri-
na de Luvasro, de Calvino, de ]ansenio ' :

;No es esto pesimismo puro? La naturaleza mis-
ma esti esencialmente corronpida por el pecado on-
ginal. Y contintia corrompida bajo la gracia, que ya

notad que a esta/

no s una vida sinc un _manto.

Si. esto es pesimismo puro. Pero _
miskma na’n.n-.aleza1 antes del pecado, le correspondian
por derecho propio los privilegios de Adan. Y ahora,
este hombre podrido, que nada puede valer parae cielo
v que la fe cubre con Cristo como con un manto, vai=
dra para la tierra, tal como es, en la corrupcion
de su naturaleza. ay que
la—gglatura mancillada, puesto que es pre '
en este infierno del mundo. .t
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Tzl es 12 dieléctica v l2 tragedia de la concie?ncfa
protestante, con su sentido admirablemente ardiente

y doloroso, pero puramente humano, tene rosamente
Lﬁ%wﬂip_———f——f—— Fumana y del pecado. La cria
tura declara su mada. l'ero cs ella misma quien lo de-
clara, v para si wolz. Bl hombre es una corrupcién en
22 aleza irremediablemente co-

ma.rcha; ero esta mratur
i embargo, a Dios: y asi tiene el

rrompida_clama, o83
hombre, higase lo que se Raga, la iniciativa del clamor.
nélogamente, el problema de la gracia y de la k-

bertad recibe una solucién muy sencilla y hasta sim-

cbacién, en el sentido de

plista: ia no hay libre arbitrio, que ha sido muerto Elor 5
el Eeca o] ongm . Esta es, revemente, la doctrina de ‘-

a preasstinacién y de la repr
las escuelas protestantes; la teoria de

liberiad. _ %
e;emplo més conocido de ella es el calvinismo.

Estamos siempre irente a la misma antinomia: el hom=-
bre doblegado, aniquilado por Jdecretos despoticos.Pero
el predestinado _esti seguro de su salvacion. Por ello
esta dispuesto a afrontarlo todo aqui abajo y a por-
tarse_como elegido de Dios en esta tierra; sus ‘exigen-
cias 1mperialistas (para ¢l, hombre substancialmente
mancilado, pero salvo; siempre ennegrecido por el pe-
cado de Adan, pero elegido de Dios) no tendran limites;
y la pros.geridad material le aparecerd como un deber

-__c_ie su estadoc (2).

Ia gracia swn la

El “descubrimiento” humanista y el problema
de la libertad

Examinemos ahora ambos problemas por Cl 13.(10

- del “descubrimiento” humanista.

(2) .C:()mo lo ha mostrado especialmente R. H. Tawney, hay que ha-
cer bastantes atenuaciones a Tz teoria de Max Weber sobre los origenes
d(.al capitalismo. El calvinismo, sin embargo — v _1a ia doctrina de Cal-
vino sobre el préstamo a interés—, ha desempefiado en su plano — entre
otros factores— un papel cierto e importante. i
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En lo que se'fefi'ere al bl: i i
de la gracia, habremos de d}::ingix?:uical:cgiggrfu{

manista mitigada y una teologia humaniata absols

Lo que llamamos ieologia humasnisia mz?ru;:? :

es el molinismo. Estimamos que el célebre tg‘la

go espanol que, en el siglo XVI, inventé una o
va teoria de la prescienciadivina y de las rela.c'nue’

\ et'ltre ‘19. gracia y la voluntad creada, tiene alrc.mis
historia de la cultura elevadisima signiﬁcacign aNa
tenem:}s la intenciéon de escrutar ahora este prc.able(:
ma, 11 de entrar en los detalles teolégicos de las
disputas de auxiliis; sblo queremos decir unas pala-
bras sobre tales cuestiones desde el punto de vista
cultural o de la filosofia de la historia.

De_sde este punto de wvista, sea lo que‘ fuere de
las sutilezas teolégicas, puecle decirse que el molinis-
mo.vuelve a reclamar para lacriatura tan sélo una
parte, pero parte al fin y al cabo, de miciativa p7i-
mera_y absoluta en el orden del bien y de la salva-

cidn.
flasta entonces, el cristiano catdlico laa'eia'pen-
sado que teniala iniciativa — y la libre iniciativa—

de sus actos buenocs, ¥ de la tot:—:aic}ad_ de &stos; pe-
+0 tan sold una iniciativa SUZUNGE no primera.
Que esta iniciativa primera pertenecia Gnicamente a
Dios. siendo asi nuestros actos buenos enteramente
de Digs como causa primera y enleramenie nues-
tros como Iibre causa segunda. Actualmente, el cristia-
no piensa que hay que considerar dos partes en sus
actos buenos y saludables, los cunales ge encuentran
divididos. desdoblados, repartidos entre Dios v el
hombre: dindose encada uno de sus actos dos par-
tes. una que correspondesélo 2]l hombrz v otra gue
pertenece solo a Dios. Y asi piensa el cristiano te-
ner, por una parte, también ¢l la primera imicia-

tiva decl bien que realza. ; o ‘
Era antafio una idea de orden vital y_mmnm_l_ la

que ocup_aba su mente, en torno al misteriode laa:
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nista mitigada era C

expensas de la causalidad divina. Pero en tal
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i : - - - . - rg
ones de au libertad con la libertad divina: Dios e
c1

{a dado la vada.
1 1da; no solamente le habia : |
s “da e ﬂdia constantemente y desde las raices

a vida y esta actividg.d creac]as.
pira en una

s1no que vivjﬁca. :
méas hondas de su ser €5 1
Ahora el pensamiento humano fe 1ns el
- Ani ejante en Cl |
orden mecanico, s€m :

£ llamard mas tarde el paralelogramq de fi.ler
24 el hombre, por otro, 1mpu san

tino; ¥ mientras lo orienta €

image
a lo que se
gzas. Dios, por un lado.
el navio del humano aes

no lo orienta Dios. : 2t
homlﬁ:aqui al hombre del humanismo cristiano d

1 ra=
tropocéntricos: cree en Dios y ensu €

disputa el terreno. reclama su parte en la

referente a la salvaciéon y a los actos
ende por

vida eterna, mientras enzlpr el
si solo su vida y su bienestar terrestre. Pﬁ) emos i
del molinismo que es l2 teologia c]el‘ caba erlo cris Ty
de 1z edad clasica, como el jansenismo es 2 teo

1st1 d. Pero
del mag";strado cristiano d

de aquella misma e_]a S
total=-
en cuanto signo representativo. tiene un valor
mente distinto. No sé st

Molina era un gran tec')logol;
pienso, Sin embargo, que Jesde el punto de v15ita “c'u‘;
tural és altamente Trepresentativo para la civi -1::,51:::110(1
meoderna y para ia Tisolucion moderna de la crllstlelt-ln ad.

Considerada doctrinalmente, esta_teologla Errl;.t;l.

osa inestable. Logicamente, de ia
ceder su puesto a una forma pura. [fxsihﬂegz?r;z?a aabri
que ha podido denominarse 1-.':1 ;f_glogza um

1 . L
soluta. Teologia del racionalismo. : ‘
Sy Tormula es mucho mas sencilla: acepta, comoet

- - g . G - -‘.A &
molinismo, la oposicion, la aparente mcompgtlbz_z.._a

€ 105

tiempos an
cia, pero le
primera iniciativa
meritorios para la

= ~~---~(00ntra__la cual se habia estrellado el protestantlsmo)

entre la gracia y la libertad: y —como el mo{izlslm():
resuelve esta antinomia en sentido inverso al del Px
testantismo, tratando de salvar la 11bertad humana a

sa hasta el final. Como la teologia. protestante pura

direcciom |

B a teologia de la gracia sin la hbertacl:, < ficy

TR A
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la teologia o metafisica humanista pura de la

7] ~ lib :
es una_teologia o una metalisica lg l1beriad sin laergtz;l-

cla.

-

o Por lo dem:?.s. los grandes metafisicos clasicos ten-
ran muchas dificultades para justificar y salvar es

ch‘l,]:la,tivam¢n"te, con los principios del racionalismo o
iiel uiltelectuahsmo abso!utqs. esta libertad misma de
a vo 1.1n‘tac1 humana. Leibniz v Spinoza se dedicarian
a suminigtrarle sucedaneos, Oiempre resultari, sin em-
bargo, en el orden ético y practico, que la libertad —
cualqu?‘?ra que sea el sucedineo a que se la reduzea es-
p_e’culatlva.me?njcc— es para el hombre una reivindica-
ci6n y un privilegio que él realiza y hace triunfar por
st s:)_lo. A él solo compete, en lo sucesivo, realizar su
de_stmo. intervenir como un dios (por un saber do-
minante que absorbe en si y supera toda necesidad) en
la guia de su propia vida y en el funcionamiento de la
gran maiquina del universo, entregada al
mo geométrico.

Finalmente, con la concepcién hegeliana de la
historia, nos hallamos no ya ante dos libertades que se
afrontan, la de Dios y la del hombre, sino ante una sola
li!:ertacl, la del hombre, en la cual Hega a realizarse la
dwi@adu en devenir en el mundo y en la historia.

determinis-

El ““descubrimiento’” humanista y el problema
del hombre

Pasemos al segundo problema especulativo, al del
hombre.

Todavia serd aqui preciso distinguir una teologia
humanista mitigada y una teologia humanista absoluta.

La primera es aquel humanismo o, mis bien, na-
turalismo cristiano que considera la gracia como un sim-
ple coronamiento de la naturaleza (de una naturaleza
sin necesidad de otra cosa que de si misma para se:
perfecta en su orden): la gracia viene asi a hacer =
ritorios para el cielo, cubriéndolos de un barniz




enel
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natura]. aquellos actos cu
ficientemente asegurada po

rado .

En la Edad Media el averroismo, en el siglo XVII
el racionalismo cartesiano, pretendian de esta manera
ofrecer al mundo un saber ngtu*ral perfecto, que sl
hombre, existencialmente c_onsld-erado. seria capaz ce
poseer conservéndose en alslam_len'to y separacion de

B0y cosas de-la fe 'y de la reve.lac.'lén. en un c_hma tota_a,!-
mente aparte, alejado del clima de la sabiduria cris-
tiana. e !

Se llega entonces, en el orden préctico y moral, a
esta concepcion, de la que no ests exento el pensamien-
to politico de Dante (3), segtin la cual €l hc-z:nbre_y la
vida humana se ordenan simultidneamente a dos

sos fines absolutamenie G4ltimos: un fa ulismo pura-
mente natural, de prosperidad perfecta aqui abajo:

y un fin nltimo sobrena‘tural. de beatitud perfacm en

el cielo. k :

- Asi, por una sagaz division del trabajo que el
Evangelio no habia previsto, el cristiane podré a la ve=z
servir a dos sefiores: Dios para el cielo y Mammon para
la tierra: y repartir su alma entre dos obediencias, aib-

ya perfecta rectitud esti su~
r la 78201 del hombre hon~-

s

aiver-

solutas y ultimas cada una de ellaa: la de
para el cielo v la del Estado para la tizrra.

Nos encontramos atin aqui frente a una dicotomia
mecanica que substituye 2 una subordinacién orgénica
El hombre, tal como lo concebia la cristiandad medie-

(3) El bien de la «vida civil> 0 de la civilizacién es un fin Gltimo en
un orden dado, en el orden temporal o de las virtudes adquiridas (cf. San-
to Tomas de Aquino, Sum. theol., I-11 q. 65, a. 2: de virtud. cardin., 2. 4.
ad 3), mas no absolutamente; y, por su subordinacién al fin absolutamente .
altimo, es decir, a la vida eternia, este fin relativamente filtimo y el mismo
orden temporal se encuentran intrinsecamente realzados. A pesar de una
reserva indicada (bien que ligeramente) en las Gltimas lineas, resulta que,
tratado De Monarchia, Dante ha tratado el fin del orden temporal 0

O

como un fin absolutamente Gltimo (cf. libro III, cap. 16); el re- :
de gwermismo' que Gilson le dirige a este respecto, - parece, pues.;,_

~val, se ha desdoblado: por una

’
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parte, g
2 naturaIe.Za, gne 5610 necesita de la,uf1 }lombre &ﬁ
per{ecto, Sabm v bue no. v . razqn Para ser

Para gan :
otra, una envoltura celest ganar la tierra; por

e, un doble cr 1-
duo en el culto, que ruega al Dios de los "crisig’:::z et
. que

cubre v acolcha con el plumaj
naje de la gracia al
de la pura n:.a.turaleza v le hace capaz ﬁe E-,‘an:r I;Tmb;ﬁ
Siee de]a caer esta envoltura o, meior pues{:;l?{g?,'
" que

la cosa no es tan senci 1 g
i . cﬂlei. s1 se la deja reabsorberse 2

] a cllulen erlxvue ve, quedari el hombre dé'?f
pura naturaleza, tal como lo concibe 1 1 =
) ale =
nista absoluta. clogis B
Lo que aqui llamo teolog’ia humanista absoluta eé

do, = '
T:fo :21 aczl 11:; Jii a']ﬂlan Jacobo Rousseau, la teologia de

Como es sabic'lo. el hombre de Rousseau no sola-
mente permanece mclemne.del pecado original y de las
heridas de la naturaleza, sino que posee por esencia la
pura bondad que le hace participante en la vida divina
y que en él se manifestaba en el estado de inocencia.
Asi la gracia ha quedado reabsorbida por la naturaleza.
Fl verdadero sentido de la teoria de Rousseau esta en
tener al hombre por naturalmente santo. Antes bien
que virtuoso (Juan Jacobo, al final de su vida, no tra-
taba ya de ser virtuoso, sino bueno, mas bueno que
nunca. . .), el hombre es santo si vive en unién divina
con el espiritu de la Naturaleza, que hard buenos y rec-
tos todos sus impulsos primeros. El mal viene de las
trabas de la educacién v de la civilizacién, de la refle-
xién v del artificio. Déjese a la naturaleza desarrollarse
v la pura bondad apareceré en una epifania del hombre.

Conviene agui mencionar a otro gran pensador:
Augusto Comte. Su teoria del gran Ser tiene para nos-
otros mucho interés, en cuanto nos muestra adénde lle-
ga légicamente una idea del Hombre que se cree pu
ramente naturalista. Claro que ]la Humanidad-D:
Comte, es a un tiempo el género humano en su
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e natural y terrestre —la Ig‘lesia o cuerpo mistico de
“ Cristo.— ¥ Cristo mismo y Dios. % :
X " Ha sido sobre todo Hegel quien —al pretender que 111

la filosofia salve adlalreligiién. reabforbiendo para ello

todo el contenido de la re igi6én en los supremos enun- EL HUMANISMO CLASI | |
- ciados metafisicos de la pura razén— introduce en rea~ d PRACTICA DE LA CRIggU‘m‘RAF(.:g"}‘%UA) o
: lidad el movimiento mismo de la Redencién en la dia- ; SU DESTINO | ¥
e léctica de la historia y hace del Estado el cuerpo mistico 7

por el qlie el hombre alcanza la libertad de los llijos de La desdicha del humanismo clasico es el haber

gt sido antropocéntrico, no el haber sido

| humanismo

dirigimos a Rousseau, como a Comte J

Tanto s1 nos
ndes representantes

o a Hegel, advertimosen estos gra
del alma n:\loclerna que, por una parte, el hombre es mi-
rado en su condicién existencial como un ser puramen-
te natural, cuya representacidén aparece desligada de
toda conexi6n con un orden sobrenatural que se re fiera ‘
al pecado original y a la gracia. Y. sin embargo., en |
realidad no se lleg’a a pensarlo como puramente natu~
ral, por la fuerza que en &l tienen esas mismas conexio-
nes. Se cree tener delante un ser de condicién o de i
estado puramente natural vy, a este hombre de la pura |
naturaleza, se le llena de todas las aspireciones y de
todos los anhelos de una vida propiamente divina —
ego dixi: dii estis— que para el cristiano dependan

de la gracia de Dios.

Aborftlemos aho::a'el tercer problema.. el de la acti-
tud practica de la criatura frente a su destino. LCué.l €s

esta actitud en la época que sigue al Renacimiento y a

la Reforma?

Se advierte entonces una notable confluencia de
las dos actitudes. pesirnista v optimista. sefialadas Bace
un momento, con el predominio légico de la segunda.

Por una imprevista sutileza dialéctica, la concep-
ci6n ultrapesimista que Calvino y Jansenio se habian
formado de la naturaleza hymana habia de desembocar
también en una posicion antropocéntrica.

Ei pesimismo deslig‘a,, en efecto, a la criatura de
den superior. Y entonces, COMO
acomoda convirtiéndose

todo vinculo con un or

. .‘De. modo que el hombre separadode Dios exige y | es preciso V1T, la criatura se

relwnd%ca todo para si, como si todo le fuese debido, 1 en centro, en su propio orden inferior. Tal fenémeno ha

como si fuera (y lo es, pero precisamente a condicién 5 ‘ surtido efecto hasta en la esfera relig_iosa. con el protes~
{' tantismo liberal del siglo XIX. o

dé no centrarse sobre si) el heredero de Dios.
'. de los hombres del Renaci-

La actitud practica
por una ruptura

i

i{‘ miemto no comenzd, ni mucho menos,
*- con el cristianismo. Gomo el pesimismo de los reforma-
dores hipertrofiaba el elemento cristiano flel pecado
original, el optimismo del Renacimiento thertrt?ﬁaba
también otro elemento cristiano, pero contrario: S&
conviceion del valor de este ser humano que es 1magen
viva de Dios. El sentido de la abundancia (_lel ser, |
alegria del conocimiento del mundo v de la llbertad:.
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| “terior; que quiere el goce s1 _
 gin la poda y smn la vivificacién por la savia
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impulsc hacia los descubrimientos cientificos, el entu-
siasmo creador ¥ la dileccién por la ].)el.leza de las for-
mas sensibles en la época del Renacimiento, proqe&en
inextricablemente de fuentes naturales y cristianas. Una
especie de euforia se apodera entonces de.l hombre, que
¢ vuelve hacia los documentos de la antigiiedad paga-
na, con una fiebre que los paganos no habian conocidos:
que cree poder abarcar la totalidad de si mismo y de la
vida, sin pasar por el camino del desprendimiento n-

n la ascesis, la fructificacidon
de aquel
divi-

cuya gracia y cuyos dones pueden, tinicamente,

_zar al hombre. Todo ello conducia a la escision antro-

pocéntrica.

Asi, de manera g’eneral, el e d
cultura de que hablamos tendié a aquella rehab‘s}l_ta-r
cion de la criatura de que tratamos antes: rehabilita~
cién de la criatura, sin embargo, que se replegaba so~-
bre ella, como separada de =u principio vivificador tras-
cendente. '

“Con el Renacimiento, hace subir al cielo el g’rito
de su grandeza y de su hermosura; con la Reforma el
grito de su angustia y de su miseria; de todos modos la

sfuerzo de la E&ad C]&‘

criatura, gimiendo o rebeldndose, reclama ser rehabi-

litada.

“Ahora bien, considerada en si misma y con abs-
traccion de sus maneras extraviadas, (qué significa esta
reivindicacién? La criatura reivindica el derecho a ser
amada. Y Dios, cuyo amor, segin la frase de Tomas de
Agquino, infunde y crea la bondad en las cosas, (podia
crear al hombre sin hacerle digno de ser amado? No

“digo preferido. . . Considerada en esta pura linea for-

I, tal reivindicacién era conforme a las leyes del

rrollo de la historia.

ta exigencia divina trabaja asi la época
os decir que se trata de una adquisi-

un descubrimiento practico de

T

s 1a dignidad propia de lo = S
_ del ser humano (4)." que estd oculto en

o el R
o L h s
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% bt

3 tMuqho:: progzesos (ise hlan tealizado‘ &e. é;té p2is
ertenecientes ante todo
v a la adquisicion de conziefr;?; iic; dsei 1:1 mﬂ?sﬁ-
a veces por portillos, su propia espiritu ’1',_.13?:1“‘?“ il
la poesia, a las pasiones mismas dil ho:-x;) g Wiey B
jos. La ciencia e de 1 B Pl
;1:1):za creada; el aﬁ:eﬁuriani :z]:; \1‘1:1-1 . de'- l.a _n.atu-

) , c e su subjenwdad
un universo; el mundo profano se diferencia segin su
ley propia; la criatura se conoce. Y tal proceso, tomado
en si, era normal. b

. Por desgracia para la historia molerna, todo ese
proceso ha sido dirigido por un espiritu antropocéntri-
co, por una concepcidn naturalista del hombre y una
con.cepcic'm o calvinista o molinista de la gracia y de
1a libertad. Y se ha realizado, finaimente, no bajo el sig-
no de la unidad, sino bajo el signo de la divisién. He-
mos aprendido, pues, por una experiencia de dolor y de
catastrofe, v han ido a parar al infierno interior del
hombre, victima de si mismo, indiscutibles enriqueci-
mientos de. civilizacién.

Olvidandoc que en el orden del ser v del bien es
Dios quien tiene la iniciativa primera y quien vivifica
nuestra libertad, el hombre ha querido hacer de su mo-
vimiento propio de criatura el movimiento absol
primero, dando a su libertad de criatura la micia
primera de su bien. Forzosaments, pues, st
miento ascensional se separaba dssde entonesse
vimiento de la gracia; y por ello la edad de que t
mos fué una edad de dualismo, de disociacion,
doblamiento, edad de humanismo separado
Encarnacibén, en la que el propio afan “
bia de tomar un giro fatal y contribuir
1a destruccién de lo humano. =

(4) <Science el Sagesse>



HUMANISMO INTEGRAL

Diremos, por ello, que el vicio radical del huma-
nismo antropocéntrico ha sido lo que tenia'de antropo~
centrismo, no lo que tenia de humanismo.

» Humanismo teocéntrico y humanismo
antropocéntrico

Hemos llegado asi a distinguir dos especies de hu-
manismo teocéntrico o verdaderamente cristiano, ¥
| un humanismo antropcéntrico, del que son en primer

término responsables el espiritu del Renacimiento y €
de la Reforma. Acabamos de ocuparnos de esta segun~
da especie.
- La primera de las sefialadas reconoce que Dios es
ellcentro del hombre, implica la concepciéon cristiana
del hombre pecador y redimido, asi como la conce pcion
cristiana de la gracia v de la libertad. cuyos principios
hemos recordado.

La segunda especie de humanismo cree que el
hombre mismo es el centro del hombre y. por ello, de
todas las cosas. Implica una concepcién naturalista

del hombre v de la libertad.

T T RNy

Si esta concepcién es falsa, se comprende que el _

- humanismo antropocéntrico merezca el nombre de
humanismo inhumano y que su dialéctica deba ser mi~
rada como la tragedia del humanismo. De esta dia-
léctica queremos atin decir unas palabras en la altima
parte de este capitulo. Desde tres puntos de vista di-
ferentes podemos consideraria: segiin se refiera al

~_hombre mismo, a la cultura o, finalmens, a la idea que
; el hombre se forja de Dios.

-

3

verso perfecto v sagrado. tanto s1 tal intervencién pro-

t16n secundaria, puramente his

v

LA DIALECTICA DEL HUMANISMO
ANTROPOCENTRICO

La tragedia del hombre

' Con respecto al hombre, puede advertirse que en los
primeros momentos de la Edad Moclerna. primero con
Descartes v lueg'o con Rousseau———y Kant. el raéioné-
lismo habia creado una imagen altiva y espléndida de la
personalidad del hombre, infrangible, celosa de su
inmanencia y de su autonomia y, finalmente, buena
por esencia.

En nombre de los derechos v de la autonomia de
esta personalidad, la polémica racionalista habia
condenado cualquier intervencién externa en este uni-

venia de la revelacién y de la dracia, como si arrancaba
de una tradicién de sabiduria humana, o de la autori-
dad de una ley cuyoc auilor no fuera el hombre. o de un
soberano Bien que solicitase su voluntad, o, en fin, de
una realidad objetiva que midiera y regulara su inte-
ligencia. 3

Pero, en poco més de un siglo, ha declinadg.
orgullosa personalidad antropocéntrica, deshaciénds
rdpidamente, arrastrada en la dispersién de sus
mentos materiales. o, :

Sesslase aqui un primer tiempo, sig:guﬁ.ga;h-_
el terreno de la bioclogia, con el triunfo de las ide
winianas referentes al origen simiesco del homb
giin esta manera de ver, el hombre no resulta
mente el producto de una larga evolqg 2
animales (lo que, después de ‘ff:dﬂ
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en un momento dado, comience con
algo completamente nuevo en la serne:
una sul)Sistencia espiritual que impliqu_e, en cada ge~
acién de un ser humano, la creacién, por el autor de
de un alma individual, lanzada ala exis-

tencia para un destino eterno. a
lla pochclo quebrantar la 1dea:

El darwinismo no
cristiana del hombre v de la persona humana, apovada
{ ha inferido un golpe mor-

en el dogma revelado, pero si
tal a la idea racionalista de la persona humana.

" oy El segundo golpe, el golpe de gracia, podriamos
decir, habia de darselo Freud en el terreno de la psico-
logia (no me refiero a los métodos de investigacion psi-
colégica de Freud, en los que hay descubrimientos ge-
niales, sino a su metafisica). El cristiano sabe que el
J corazébn del hombre, como dice Pasc:al, estd huero y
lleno de inmundicia; este no le impide reconocer su
grandeza y su dig’nidad espirituales. Pero Jen qué se
fa convertido el hombre de nuestros dias, para el pen~
samiento racionalista y naturalista? Tan bajo ha des-
cendido el centro de gravedad del ser humano, que ya
no hay, propiamente hablando, personalidad para nos-
| otros, sino tan sélo el movimiento fatal de las larvas
L polimorfas del instinto y del deseo—Acheronta mo-
9ebo, dice Freud mismo—, y toda la bien regulada
Jignidad de nuestra conciencia personal parece una
mAascara eng’aﬁosa. En deﬁnitiva, el l'mmbre no €s sS1NOo

el lugar de cruce y de conflicto de una libido, ante todo
sexual, v de un instinto de muerte. El misterio de vida

~ dolorosa y de vida divina, gque lleva impresa la huella
de la faz del Creador, se convierte en enigma desespe-
rante de las complicaciones de la muerte. El hombre,
primeramente concebido como ﬁg‘ura heroica y casi
yina y, al mismo tiempo, como ser puramente natu-
as segtn la ley de todo paganismo, en una ca-
: atural de su propia naturaleza, tanto mas
cuanto mas complacencia y pie-

\.__ﬂ _gara' ella. Trastomado.

_ﬁisz'ca, sin que,
el ser humano

ner
todas las cosas,

e o s e L

-se hace un m
: onstruo, un monstruo grato a si n

!
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Después de tog]a.s las disociaciones y los dualian
de l= ?fla(il h‘llman:Stal antmlzfcéintrica —separacién y
oposicion de la naturaleza 1 T e
lf razén, del amor y del conici;i:nfzama‘ dle lat i " de
’ v, en la vida afec-
tiva, del amor y de los sentidos—, asistimos a una dis-
persién, a una descom posicién definitiva. Lo que no im-
pide al ser humano reivindicar més que nunca la sobe-
rania. Mas ya no para la persona individual, que por
ninguna parte se encuentra, ni se ve mas que disociada
y descompuesta. La persona individual estd madura
para abdicar en provecho del hombre colective, de esta
gran figura historica de la humanidad cuyo .tec'rlogo es
Heg‘el. que se la representa en el Estado con su perfecta
estructura juridica, como Marx en la sociedad comunis-
ta con su dinamismo ‘inmanente. Y, sin embargo, {qué
renovacidn sobrevendria si no consintiera —y alla don-
de no consintiera—una tal abdicacién!

La tragedia de la cultura

Consideremos ahora las cosas desde el punto de
vista de la cultura. ;Cuél ha sido, bajo este aspecto,
la dialéctica del humanismo antropocéntricd? ‘ it

Podemos distinguir tres aspectos o mementos, 1n=
separablemente ligados, en lo que se llama la dialéctica
de la cultura moderna.

Estos tres momentos se presentan en con
a pesar de violentas oposiciones secund_anas. e
sucedido cronolégicamente, mas también coex
mezclados unos a otros en grados diversos Ya
tratado, en otro lugar (B de qa}raert : :

En un primer momento ( igl
que la civilizacién prodiga s

tinuidaﬂ 3
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dandose de las raices de donde la savia ascie.f:nde. se
piensa que tiene que instaurar, por la sola v1rtu<_:1 de
1 humano, que es entonces

la razom, un cierto orden ; es
de ‘acuerdo con el estllo cristiano here-

dado de las edades precedentes; estilo gue se va hacien~
do forzado ¥ comienza a viciarse. Es_te es el rnorn:ento
clésico de nuestra cultura, el momento del naturalisme

cristiano. i

: En un segundo momento (s1glos XVIII v X1X),
'~ se ve que una cultura que se mantienée scparada de las
brenaturales tiene que tomar, ne<

supremas medidas so :
cesariamente, partido contra ellas; se le p:de entqnces
que libere al hombre de la supersticién de las relig'lones
reveladas y que abra a su bondad natural las perspec-

tivas de una seguric ad perfecta. debida al espiritu de
lado los blenes cle la tierra. Es
61 momento

aun concebido

riqueza que ha acumu _
el momento del optimismo racionalista,
-bmgués de nuestra cultura, del que apenas estamos

saliendo. | o
Un tercer momento (51g’10 XX) es el de la inversion

el momento revolucionario,
deciclidamente su fin alt-
r mas la maquina

materialista de valores,
en que el hombre, poniendo
mo en si mismo y no pudiendo seporta
de este mundo, emprende una guerra desesperada para
hacer surgir, de un ateismo radical, una humanidad

completamente nueva.
Veamos mas cle cerca los caracteres de estos tres

momentos.

El primero aparsce como una inversion en el orden
_ ﬂe los fines. La cultura, en lugar de orientar su bien
~ propio, que €s un bien terrestre. hacia la vida eterna,
~ busca en si misma su fin supremo, que es la domina-
1 del hombre sobre la materia. Dios suministra la

a de esta dominacion.
gundo momento aparece como un imperialis-
specto a las fuerzas de la materia. La
ual debe ser su principal esfuer-
A ar la naturaleza del hom-

L]
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bre mediante un proceso conforme a las profun daa
gencias d_e ésta, es decir, mediante la perfeccién int
de una cierta sabiduria d.e conocimiento y de vid a)q.ge'?.-‘
propone ante todo dominar la naturaleza exterior v
reinar sobre ella por un proceso técnico, bueno en B‘g
pero que pasa a obtener la primacia. De &l se éspe'r;
que cree, gracias a la ciencia fisice-matematica, un
mundo material en el que encuentre el hombre, se-
gun las promesas de Descartes, una perfecta félic‘idad.
Dios se convierte en una idea. €3
.El tercer momento consiste en un retroceso pro-
gresivo de lo humano ante la materia. Para remnar sb-
bre la naturaleza sin tener en cuenta las leyés funda-
mentales de su naturaleza, el hombre queda realmente
constreﬁido. en su intelig‘encia v €en su vida, a su]:ordi-
narse cada vez mas a necesidades, no humanas, sino
técnicas, y a energdias de orden material que él pone en
accién v que invaden el propio mundo humano. Dios
muere para el hombre materializado, que piensa no
poder ser hombre, o superhuombre, méas ge si Dios no
es Dios.
Sean las que fueren las ventajas obtenidas en otros

aspectos, las condiciones de vida del ser humano se ha-
cen asi cada dia més inhumanas. Parece que s1 las cosas

continiian en ese sentido, la tierra sera habitable —se~
Aristoteles— tinicamente pa=

gin la vieja expresion de
+a las bestias o para los dioses.

' La tragedia de Dios

~ Consideremos finalmente la dialé_c_tica d 4 h

nismo antropocéntrico por el lado de Dios o de .l_a

que el hombre se forma _de Dios.‘ .
en la medida misma en que ¢
ificada por la revelacién, s

esta idea,

nida y pur 1
: la cultura. Hemos dlchq que en 1
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Dios garantizaba la dominacién
del hombre sobre la materia. Es éste el Dios ca}rtes'iagno.
Aunque se mantenga entonces la trascendencia divina,
ésta es comprendida Lhumanamente, univocamen.te. con
ana razén geométrica incapaz de elevars? a la 1_ntelec-
e analogica. Por cllo esa trascendencia comienza &

decaer. : X
b JanseniO. en el extremo opuesto del racionalismo,

afirmaba va la trascendencia inescrutable de la majes-
tad divina, pero a condiciéon de que echase por tierra ¥
destrozara a la razén: sblo reconocia a la razén sacri-
ficandose a si misma. ;Y por qué? Porque la razén del
tedlogo de la edad clasica ha perdido el sentido de la
analogia, se ha hecho una razén geométrica, enemiga
del misterio, como la razén del filésofo de aquella mis-
ma edad. O la razén reconoce el misterio v se aniquila,
o rehusa aniquilarse y niega el misterio. ’

Para Descartes, Dios es el fiador de la ciencia ¥
de la razén geométrica y su idea es la idea mas clara.
Y. sin embargo, el infinito divino es declarado absolu-
tamente inescrutable: somos ciegos para él, de manera
que €en el racionalismo cartesiano se presenta ya un
dermen de agnosticismo: Dios obra por una pura ple-
nitud de eficiencia, sin ordenar las cosas a un ﬁn: v
su libertad despbtica, lo mismo que habria podidc ha-
cer circulos cuadrados y montafias sin valles, regula el
bien v el mal por un acto arbitrario.

\dialéctica humanista,

=l . k| ;
A despecho de sus polémicas conira €i anwGpo-

‘morfismo, Malebranche se representara la g’loria de

Dios (el més misterioso de todos los conceptos, que se

----reﬁere- a laS profundiclacles' del amaor increado) como la.

_;_i.e_ un monarca o de un,artista que ha conquistaclo Ia
ma por sus obras y hace admirar en ellas su propia
6n. Y asimismo Leibniz querrd que la perfec-

rtesano sea juzgada a la medida de la
ra (que deberia también ser divina) |

os mostrando que las vias

LA TRAGEDIA DEL HumMaNismo

de la Providencia ¢ :
: Oncuerdan con » "",
sofos. ' : la razén Je los

< l’Hgmos dlchq que, en el segundo momento de la
1aléctica humanista, Dios se convierte en idea. Este i
. Este

es el Dios de los grandes metafisicos idealistas. Recha-

zada la trascendencia divina, ocupa su lu fil
sofia ldle 1:._1 in_manencia. Con Hegel, Dios f::r:;ié. c::
:z::id ;(I;‘Illte ideal del desarrollo del mundo v de la hu-

Fn}almen.te, en el tercer momento de la dialéet]
h'umanls ta, Nietzsche sentira la terrible misién de ::uu;t‘:a
ciar la miuerte de Dios. :Cémo podria Dios vivir a‘l;ll:
en el mundp en que su 1magen, es decir, la personalidad
libre v espiritual del hombre, ests a punto de ser bo-
n‘at.la? El ateismo ruso contemporaneo es la forma que
mejor representa a este momento del humanismo an-
tropocéntrico.

Llegados a este término de una evolucién histérica
secular, nos hallamos en piesencia de dos posz‘cz’ones
f}mas: la posicion atea pura y la posicién cristiana

ura. '
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