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CAPITULO SEGUNDO

UN NUEVO HUMANISMO

Secciones de este capitulo

Flemoa dicho que al fin de la dialéctica del hum:it-
nismo antropocéntrico nos encontramos en presencia
de dos posiciones puras: ateismo y cristianismo.

Querriamos hablar de ellas en la primera parte de
este capitulo, examinando en particular importantes

_ problemas ligados a la primera.

Llcgaremos después. enla segunda parte, a cues-
tiones que ya no se refieren a la Edad Media, m

tampoco a la época moderna, sino a la nueva edad
de cristiandad cuyo caricter y fisonomia podemos

.presentir a travésde los tipicos cambios sobrevenidos

en el siglo XX.

I
LAS RAICES DEL ATEISMO SOVIETICO

Significacién ‘‘religiosa’’ del comunismo

Ri
Habré de extenderme bastante sobre los proble-
s concernientes al ateismo como fuerza histérica,
erar ::nI_o en su aspecto militante. El comunismo

PR s i
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“un estudio de las doctrinas racistas). Nos plantearemos
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ruso nos suministra de él un tipico ejemplo, en
toria de estos alt A 1 o
s ultimos anos ( O cual no supone q

rd )
menos .pe}'ﬁdas las formas seudorrelig‘iosaa Sy
seudocristianas— del ateismo; facilmente lo mostra

primero las razones profu.ndas cl_el ateismo ruso con-
temporar_leq: luego examinaremos el problema filosé-
fico e?usc.:ltado por el ateismo; y buscaremos finalme
su significacién cultural.

' A veces nos preguntamos por qué las soluciones
sociales comunistas (que se refieren a la organizacién
del trabajo en este r_nundo v de la comunidad temporal)
no puedf:r! ser deshg’adas del ateismo, que es una posi-
cié6n religiosa y metafisica.

'Creemos poder contestar a esta pregunta diciendo
que el comunismo, considerado en su espiritu y en sus
principios, tal como existe (y ante todo el comunismo
de las repablicas soviéticas), es un sistema completo
de doctrina v de vida que pretende revelar al hombre
el sentido de su existencia, respondiendo a todas las
cuestiones fundamentales que la vida plantea y mani-
festando un poder sin igual de envolvimiento totalita-
rio. Es una religién, y de las mas imperiosas, segura de
que sera llamada a substituir a todas las demas religio-
nes; una religién atea cuya dogmaética la constituye el
materialismo dialéctico v cuya expresién ética y social
es el comunismo como régimen de vida. Por ello el
ateismo no resulta exigido (serfa incomprensible) como
consecuencia necesaria del sistema social; es, por el
contrario, supuesto como Pprincipio de aquél. Es su
punto de partida (1) y, por ello, el pensamiento comu-

nte
S

(1) Histéricamente, el ateismo se halla también en el punto de par-
tida del pensamiento del mismo Marx. Marx ha sido ateo antes de
comunista. Méas atn, la idea-madre del ateismo de Feuerbach fué la ¢
traspasada del orden de la critica religiosa al de la critica social, de
la adhesién de Marx al comunismo. M. Auguste Cornu ha mostr
bien (Karl Marx, de I'hégélianisme au. matérialisme his -
1934), que la génesis del comunismo en Marx no es
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e tan ardorosamente, como principio
lusiones practicas y sin el cua

;dad v su valor ()

nista lo sostie
- que estabiliza sus conc

perderian éstas su necesic y su s
;Cémo tal ateismo de principio se ha constituido -
a cierta concepcion social? Esto

en légico enlace con un

{ames examinar. Una

- 1 -
es lo que deseari dlﬁcuitad, Sin

rden filosofico ¥ metafisico: el hombre ba sido
desposeido de si mismo y de su trabajo por la propiedad privada, como
¢ mismo por la idea de Dios — donde é] proyecta su

fuera desposeido de si :
religion. En un primer momento, Marx, en de-

propia esencia— y por la : . . _
pendencia de Feuerbach, ha concebido la alienacién debida a la propiedad

privada segun el tipo de alienacion debida a la religién; ¥y después, en un
segundo momento, se ha inclinado, contra Feuerbach, a considerarla como
primera de hecho v condicionadora de la-otra (materialismo histdrico):
de ella, como condicién primera, proviene la alienacion del hombre en Dios

Hav que hacer cesar (comunismo) la alienacion del trabajo; tras ello ven-
dra, comO un corolario (ateismo) la cesacion de la otra alienacién. «Por la
abolicién de la propiedad privada vy la supresién de toda alienacién, el co-
munismo Sefialara el retorno del hombre a la vida humana; como la alie-
nacion se produce a la vez en el dominio de la conciencia y en el de la vi-

da concreta, la emancipacion econémica y social, el comunismo, tendra
como corolario necesario la emancipacién religiosa, el ateismo:. (Cornu,
op. cit.,, p. 339; segun el manuscrito de 1844, Economia politica vy filo-
sofica). Y es que, en realidad, el materialismo histérico y el comunismo tal
como Marx lo concibi6 en el instante mismo en que le entregara su pensa-
miento y su corazén, tienen por raiz el ateismo de Feuerbach.

como en Engels, sino de o

(2) Se nos ha objetado, por el lado comunista (Georges Sadoul,

Commune, diciembre, 1935), que el marxismo es —sin duda—, <entera y

totalmente ateo>, pero que el ateismo es en é] una consecuencia y no

un punto de partida. Consecuencia, de qué? Del «reconocimiento de la
lucha de clases como hechos. No se percibe facilmente céomo, del recono-
cimiento de ese hecho —la lucha de clases—, pueda pasarse a la conclu-
sién de que Dios no exista. Ciertamente, €l odio al cenemigo de clases
puede entrafiar, asociativamente, el detestar su religién y todo lo que
parezca un signo de su existencia. Pero vamos aqui en busca de una se-

~ cuencia filos6fica, no de conexiones nerviosas o viscerales.

;Disminuye la religion la eficiencia combativa del proletariado? Aun

si ello fuera cierto (en el sentido de que la verdadera religi6n, en efecto,

taculos al odio, confundido con la eficiencia combativa), ha-
» una buena distancia entre ese aserto y el dela inexistencia
aparecen ligados en el espiritu de un pensador comoe Marx,
como lo reconoce, de <la concepci6én materialista del

. VT DL PO

licic : I
_ ligion el primer articulo de su programa social (puesto que a sus

plunto de vista simple
el actual estado de espiritu
nistas, especialment
e en Francig
» tendrem

si6n de que, si muchos de ellos h n0s la impre.

bt . 2
faccién las nuevas orientaciones dr;lac

a latcollaboracién con los creyentes ell
contra lo que acabamos de insing o
tiene a sus ojos significacig s
glosa, sino tan sélo de &4
m Ecni
m?cso dE :ecnxcia. de trans del rég;
o de _ égim
a es la tinica fe que sienten v s1 a.gell:‘.z.elil :"001'16"'
Intentan

l l I &

tarse, @ 071 1
experimegi’ziﬂ; Porque eran cristianos, es natural
et gus om ol woyecie de aleges  de exuliusi
télica y una sati {Ve_l'f R 05:
v atisiaciéon dd natural deseo de T
E : umana ¥ de fraternizacién : T
: sta es, segiin creemos, la realid:;d d 1mi
:E;cee;?:.hignc(}:et llgefdos aduna obediencel::enhmlentos
] rto nimero de j6ve
cuando ellos mism L ererics
de percatarse de q?zsc,: :11 Plan‘.tea.r.se la cuestion, hayan 5
el 16 propic j:nemp_o —Y¥ como par
e ;rf 1 .cultades. a tal entusiasmo— se dejan erz’l ]:
e ra clertos datos flfndamentales. por una eaiEE
€ censura involuntaria cuyo efecto es i-etrasafp °

1 Oocurre Porque,
* €1 comunismo pgo

L, quiza no

C_lue €xXpe-
nistas. Aun

mundo>. Y ésta le prohibfa, ciertamente, hacer de la lucha contra la

por el contrario, la desaparici 601
. ) pariciéon del régimen de propiedad privada
que entranara la desaparicién de la religion). Pero‘no es éstpan ‘?@

raiz mism'a de la concepcién materialista del mundo.
e§tf1 cuestion fuera también examinada por los com
cirfa a algunos a interrogarse sobre el valor d

Tl
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ciente. En primer lugar, fal-

ta el plantearniento a plena luz de los problemas .de na-
turaleza Gloséfica subyacente, que su fe revolucionaria
supone resueltos; ya que su posicién atea se€ ha hecho
tan total e incondicionada, tan separada de las circuns-
tancias Je sus propios origenes. que ya se presenta a

ma, como una verdad per se noia

- » -
sus 0jos, por sl mis ‘ ; :
o como un dato de experiencia. Se han instaltdo en el

no del ateismo como si fuera el @nico sobre el que

terre . : ; ]
se puede construir y como Sl no hubiera sido menester

un cierto rodeo flosbfico para llegar a ese terreno. En

resumen, no ven en el ateismo ni en la concepcién ma~
terialista del mundo objeto 2

lg‘uno de problema: por
ello no tienen conciencia

del proceso metafisico que
dichas posiciones l6gicamente implican.

impedir la percepcién cons

"

Esto mismo confirma el aserto de que la fe en 1_3

revolucion comunista presupone una realidad, un uni~

de fe v de religién, en cuyo senc aquehia
1 t

211

vETSo total
. lt
edifique. Pero este universc €S para ellos
. : 1 -
que no s€ toman el cuidado de representarselo. Ademas,
_esa religiéon y esa fe, por ser ateas, no les parecen reli
gién. ni fe tampoco, por presentarse cOmo €x presion de
la ciencia. No tienen, pues, el sentimiento de que €

munismo sea para ellos una religion, aunque lo sea en

rea]idad. El religioso perfecto reza tan bien que igncra
&l mismo que reza. El comunismo es tan profundamente,
tan substancialmente una religién —terrestre— que

1ignora ser religién.

Naturalmente intolerante, como toda -religién
~ firmemente dogmatica (para hacer tolerante una reli-

gién firmemente dogmatica es necesaria la dileccién

:gobre_g_a__tp;'al), esa -religién convoca actualmente para
una accién temporal a los fieles de otras religiones cuyo
timo esta en el cielo; ¥y considera la hipotesis en
onoceria realmente sus libertades en la ciu-
: 'Qen'l-a francesa. yva que ne €n la rusa).
loja psicologica de la que conviene

tomar nota y que, considerada en si misma, c
ra que sean las razones de tactica y de maquia
politico que la hayan provocado, tiene indiscutib
nificacion humana: precaria, sin embargo, preHeE
merse; pues precarias .en efecto, son aquellas buenas
dis posiciones €n cuapto se trata de una religién ordena-
da, entera ¥y exclusivamente, a fines terrestres y reg.;
pecto a la cual la menor divergencia u oposicién con=
cerniente a la " linea g‘eneralﬂ definida en relacién C§n
sus fines, la quebranta en si misma y pone en conmo;
cion el sentido de lo sagrado en los ficles. Ests en la 156~
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gica de las cosas el que un dia u otro se levante contra
lc':vs' ficles de otras religiones un odio y una vindicta re-
11;;,10505. por poco que pretendan apartarse de la 1inea..
como sucede generalmente con todo discrepante poli-
tico. 3

No son. sin embargo, estas cuestiones de psicolo~
dia concreta las que aqui hemos de examinar, smno el
contenido y la enjundia de las doctrinas, objeto de
nuestras consideraciones. Desde el punto de vista del
contenido de las doctrinas, en si mismo y en su intima
estructura, decimos que el comunismo &epende, como
de un primer principio, de un pensamiento ateo y an-
tirreligloso; las raices v el desarrollo de ese ateismo ¥
de esa oposicién a la religion es lo que tencmos gue

entender. ,

AfGn importa precisar mas Entre los element
originarios del comunismo hay también elementos cr
tianos. Santo Tomés Moro tenia ideas comunistas
comunismo en sus fases preparatorias no ha si

pre ateo. La idea misma de comuniong thasie
za espiritual y que quiere realizar eni3 EEE
rrestre (y en efecto debe realizarse en ella, o
clusivamente en ella. ni i:lemolienclo-]_.a vida |
modo mas perfecto se realiza segin las
aspiraciones de la persona uman
comunidn, decimos, €s 1

A
&
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Como son virtudes cristianas desafectadas, las "virtu-
des enloquecidas’™ de que _hablaba Chesterton, y gs_el
espiritu de fe ¥ de sacrificio y son las energias religio-
sas del alma lo que el comunismo se afana en aprove-
char para su propia obra, sintiendo la necesidad de to-

do ello para subsistir.

El resentimiento contra el mundo cristiano

Lo que hay ahi de absolutamente tipico es: que el
pensamiento comunista, tal como se ha constituido en
la segunda mitad del siglo XIX vy existe hoy en dia, ha
incorporado esas energias de origen cristianc a una ide-
logia atea, cuya estructura inteligible se vuelve contra
las creencias cristianas. (Por qué sucede asi? Porque
segiin creemos, en el orig‘en y ante todo por Culpa de
un mundo cristiano infiel a sus principios— se encuen-
tra un profundo 7esentimiento contra el mundo cris-
tiano; y no sélo contra él, sino también (y ahi esta la
tragedia) contra el mismo cristianismo que, trascen-
diendo del mundo cristiano, no deberia ser confun-
dido con él; y contra toda concepcién emparentada
—aunque lejanamente— con lo que se podria denomi-
nar el platonismo natural de nuestra inteligencia. Y

me apresuro a afiadir (puesto que, ademés, yo no soy
precisamente platénico) que el platonismo en cuestién
se reduce a lo que Platén supo obtener del fondo uni-
versalmente I‘mmano: s1 hablo aqui de un piatonismo
natural de nuestra inteligencia es sélo en cuanto ésta
na,tura]mente se inclina a admitir verdades eternas y
valores trascendentes.

i Acabo de decir que el mundo cristiano es cosa dis-
tinta d_el cristianismo. El adquirir clara conciencia de
esta distincién me parece esencial. La palabra Cris-

- Lianismo, como la palabra Iglesia, tiene una signifi-

cacién religiosa y espiritual, designa una fe v una vida

o e T N

O racp i, A
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desde tres siglos atrés, la reforma de la Iglesia, cuando sobrevi_n_ﬂl la
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soBrenatu{-al (3). Por las palabras mu
al contrario, entendemos una cosa temporal y terre-
tre, que se refiere al orden, no de la religis "
sino de la civilizacién y de 1a cultura. Es urgl 231 e
: p . 1erto con~
junto de formaciones culturales, politicas Y econdémi
cas, caracteristicas de u:ia época dada de la hist:::i:n;
cuyo espiritu tipico se 1nci :
mentos I;c)c:ialespf:on papjaiez::-c?al:;?i:dg'los elj" ;
de ese conjunto: el clero y la nobleza Zn II.; Edﬁlﬁe d'e

5 : edia
la aristocracia y la r_ealeza bajo el Antiguo Régimen,
la burguesia en los tiempos modernos. Cuando el filo-
sofo de la cultura aborda la cuestié6n del mundo cris-
tiano, lo que aborda no es el capitulo de la verdad del
cristianismo, sino el de las responsabiidades tempo-
rales de los cristianos. Pues bien, habia para el mundo
cristilano una tarea temporal, una tarea terrenal por
realizar, ya que una civilizacién, en cuanto tal, esti
ordenada a un fin especificamente temporal; tarea
terrenal mz’sz‘z’ana, puesto que esta civﬂizacién €s por
hipétesis una civilizacién cristiana, ya que el mundo
de que se trata ha recibido la luz del Evangelio. La ta-
rea temporal del mundo cristiano es trabajar aqui
abajo en una realizacién social-temporal de las verda-
des evangélicas, pues si el Evangelio concierne ante
todo a la cosas de la vida eterna b4 trasciende infinita-
mente de toda sociologia y de toda filosofia, nos da
—no obstante— las reglas soberanas de conducta de
nuestra vida y nos traza un cuadro moral muy preciso

ndo cristiano,

(3) La palabra Iglesic designa el <«cuerpo mistico de Cristos, a la
vez visible en su configuracién social y divino en su alma, v cuya vida
propia es de orden sobrenatural. Acontece que el «mundo temporal_cri's-
tiano» haga llegar, no hasta el corazén de la Iglesia, pero a las regiones By
mas o menos extensas de su estructura humana, las impurezas proceden- i
tes del espiritu del mundo: de la embriaguez de la magnificencia y d? la 4
<virtud> en la época del Renacimiento, del espiritu burguésen el siglo
XIX. Entonces, puesto que las <¢puertas del infierno» no pueden preva-
lecer contra ella, vienen las purificaciones. Los santes reclamaban en

tempestad luterana.
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aqui abajo. al que toda civiliza-
re merecer este nombre, debe
alidad social-temporal, segin

’de. nuestra gonducta
cibén cristiana, s1 quie
tratar de canformar la re

g . las diversas condiciones de la historia. ;
'::‘" Una realizacién soc1a1-tempora1 de las verdades
=  cvangélicas.. ;No parece irrisoria la expresion, en-

e frentada a las estructuras temporales de los siglos mo-
dernos y. en particular, del XIX? Cuando se medita
sobre esas cosas se inclina uno a afirmar que el mundo
cristiano de los tiempos modernos ha faltado al deber
5 de que acabamos de hablar. De manera general. ha

encerrado la verdad y la vida divina en una parte limi-
, tada de su existencia: en las cosas del culto vy de la reli-
e gién y, entre los mejores. al menos, en las cosas de la

vida interior. Las de la vida social, econémica ¥ politi-

ca. las ha abandonado a su propia ley carnal, substrai-

”

das a la luz de Cristo. Marx, por ejemplo, ~tiene razom
al decir que la sociedad capitalista es una sociedad
anarquica en que la vida se define exclusivamente como
1o un }'ueg’o de intereses particulares. Nzada es méas contra-
rio al espiritu cristiano  (4).

De ahi el resentimienio de que hemos habla
resentimiento_contra quienes no han sabido reahza
_ la verdad de que eran portadores, resentimiento que

surge contra esta misma verdad.

O

I

Primer tiempo del proceso de substitucion.—La
rehabilitacién de la causalidad material

Lo que en consecuencia se produce €s un proceso
substitucion.

Cémo se ha producido? Ha sido, ante todo, obra
0. Como puede verse en varios tiempos.
Lugar. la tarea propia del marxismo

mea——

i o i ot A T A L S
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como doctrina de resentimiento ha sido, se
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dicho, denunciar_la “mentira de las ideas elevad
pretender proceder a una ejecucién radical del id
mo, lo mlsmo.c)orno' doctrina metafisica (esto nos
poco que sentir) que COmo una si 2 e
ya €s cosa distinta) del valor de I:Iilrfrlzataéff:ll ::01;. (y
ral. En resumen, es un inmanentismo realista absgol?ti;
f—[ :;:l'vasta proliferacién no hubiera sido posible sin
Marx aparece, en un sentido, como el méis conse-
cuente de los hegelianos; pues si “"todo lo que es racio-
nal es real” y si la realidad histérica, es decir, la exis-
tencia temporal, absorbe entera y absolutamente —por
identidad.con ¢l— todo el orden “ideal’’, mirado anta-
R0 como intemporal y confundido en adelante con el
ser de razén légico y su movimiento propio. entonces
estid justificada la inversién que, siguiendo a Feuer-
Lach. hizo sufrir Marx a la dialéctica hegeliana. Y asi
como la filosofia debe hacerse préactica, no en sentido
aristotélico, sino en el que la filosofia especulativa ha
de dar lugar a un pensamiento comprometiclo en la
pmxz's y que sea, por su misma esencia, una actividad
transformadora del mundo (3). el movimiento dialée-
tico debe asimismo absorberse, en adelante, entera-
mente en la . malcrIEENES decir, en la realidad histé-
rica separac‘.a de todo elemento trascenclente v consie'f?‘_"
derada ante tcdo en sus primordialés estructuras con-n

cretas.

(5) «La cuesti6n de saber si el pensamiento humano puede alca
una verdad objetiva, no es cuestién tebrica, sino préctica. En la prax
es donde el hombre debe mostrar 12 verdad, es decir, la realidad, el
la precision de su pensamiento. La controversia sobre la real
realidad del pensamiento aislado de la praxis es una cuestion
escolastica. Los filésofcs no han hecho hasta ahora mas
tes interpretaciones del mundo; lo que importa es
sis IT y XT sobre Feuerbach). <En cuanto la realid:
tica)— se expone, la filosofia auténoma p
(Die deutsche Ideologie, trozos escogi
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Claro que el materialismo de Marx no es el mate-
rialismo vulgar, ni el de los materialista}s. franceses del
siglo XVIIIL, ni el materialismo mecanicista; pero— a
los ojos de un metafisico— por su calldac.l bien hegeha-
na y por confundirse con un inmanentismo perfecto.
no €s menos real n1 menos profundo. Puédese, para
trafar de comprender su alcance, como lo hemos ind1-
cado otro tiempo a propésito de Georges Sorel, recu-
currir a la distincién aristotélica de la causa formal y
de la causa material. El absurdo desconocimiemto 1dea-
lista o ang’elista de la causalidad material habia de con-

- ducir por reaccién a una revancha de ésta, justiﬁcada
€n su orig‘en. ig’ualmente insostenible €en su resultado:
pues ambas causalidades se requieren jl.ﬂf'?i(‘!s como
principio de explicacién. Empleando pues, el lenguaje
aristotélico, diremos que el marxismo procede de una
apercepcidén en cierto modo vengadora de la importan-
cia de la causalidad maten'al, es decir, de manera muy
general. del papel de los factores materiales en el curso
de la naturaleza v de la historia. Esta causalidad ma-
terial pasa a primer término, se convierte en activi-
dad-madre, por integracién de la dialéctica.

En el orden histérico y social, [qué representa la
causalidad material? Es el proceso de las actividades
humanas de orden econémico. Juega en realidad un
Irfapel de importancia esencial; y no sera un aristoté-
lico quien lo ponga en duda. Pero Marx le hace jugar

el papel capital y primeramente determinante.

Marx ha visto la importancia esencial de la cau-

salidad material, pero ha hecho de ella la
Eausalidad pura y simplemente primera

E tiendo que habria que revisar la interpretacion

ente el materialismo histérico, segtin la cual todo
kg ; LE) . R

1eolog‘ia . la vida espiritual, las

B
m; bl L B
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creencias religiosas, 1 { S
un epifenémegno di‘ 12 ilccf:éi:icec} ?E‘et‘ 'e?c" S 81_!’10
ey e LS G k le'os.d sta interpretacién
fiarla, pues se ha conver:tido Ln Y n(;sotros =% e'sqe-
|1 pasar a la opinién de un gra e ue};zla. l'llstonc,.a_
?Vlfrx veia las cosas mis srof:nzﬁl;f o .ero el’pr0p1o
i ente; y asi como
p.uedqe hablnars-e de un primer impulso suyo “espiritua-
1151:;} .(su 1nf:11gnac16n contra la condicién del hom re
opnmu:}g bajo las cosas nacidas de él v de su trabajo
Yy aun convertidq tambien en cosa), también debe de:-
cirse que, a despecho de ciertas férmulas, ha creido
siempre en una accidn reciproca entre los factores eco-
némicos v los demas factores (6): lo econémico, tomado
aparte, no era, pues, para él, el Ginico resorte de la his- |
toria. 2
Sin embarg’o. en un seg‘undo momento de reflexién <
critica, por una consideracién més atenta, resulta que ®
la eviccidn de la primacia metafisica del acto sobre el %
pgc_l_gr, de la forma sobre la materia y, consecuente-
mente. la eviccion de la autonomia propia de las ener- »
gias espirituales, esta doble eviccion que caracteriza | W
metafisicamente al materialismo, estd inevitablemen- ™ d
(i

te ligada, como antes sugeriamos, al radical inmanen-
t.ismo realista (7) de Marx. s

Por una parte, en efecto, la_intuicion profunda
que ha tenido Marx de las condiciones de heteronomia
o de alienacion de la fuerza-trabajo en el mundo capi-
talista, asi como de la deshumanizaciéon que atecta s1-

Er—

(6) Con razén se ha citado abundantemente, en los dltimos tiem-
pos, este texto de Engels: «Marx y yo mismo debemos cargar con la res-
ponsabilidad del hecho de que, a VECES, los jovenes concedan mas peso

que el debido al aspecto econdmico. Frente a nuestros adversarios, nece-

sitabamos subrayai el principio esencial por ellos negado, y entonces no

siempre halldbamos tiempo, ni lugar, ni ;ocasién de hac;\r iustiqa a los
demés factores que participan en la accion reciproca». (F. Engdsr

-del 21 de septiembre de 1890).

(7), El inmanentismo de Hegel S a
tual, cuya aparicion era impedida dnicamente
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B¢ multineamente al poseedor y al proletario, esa intui-

B cién que nos parece el gran reldmpago de verdad gue
atraviesa toda su obra (8), ha sido inmediatamente
: concepfualizada por Z] en una metafisica monista an-

g tropogéntrica, en Ia que el trabajo hipostasiado se con-

vierte en esencia misma del hombre, y el hombre —re-
cuperando su esencia_por [a transformacion de la so-
ciedad— estad llamado a revestirse de los atributos
que la_ 1lusién _religiosa conferia a Dios (9). O1 deben,
i pues, cesar T2 servidumbre econémica vy la condicién
inhumana del proletariado. ello no se pide en nombre
de la persona humana (cuya dignidad es realmente de
base espiritual y sélo tieng exigencias 1m periosas res-
pecto a las condiciones econdmicas por estar suspen-
dicla. en definitiva, de bienes yderechos trascenden~
3 tes): sino en nombre del hombre colectivo, para que
encuentre en su propia vida colectiva v en la libre dis-
posicién de su_propio trabajo colectivo, una liberacién
absoluta—en verdad, la aseiias (10)—, edificando en

g <

(8) Cf- el estudio de Paul Vignaux, Refour ¢ Marx (Polilique, noviem-

\ bre, 1935). La tarea adecuada, en un critico cristiano del marxismo seria

despojar a aquella intuicién de los errores filosoficos en funcién de los

cuales se ha conceptualizado en Marx. Una tarea tal se impone ain mas

__ | sise tiene en cuenta que a pesar de la aversion de Marx al cristianismo,
= aquella intuicién en siestd prefiada de valores judeo-cristianos.

_ (9) Semejante amb'ngiedad vuelve a encontrarse — y poOr razones
parecidas— en‘el plano econémico. Marx vi6 que el régimen capitalista
vive de hecho sobre el principio contra natura de la fecundidad del di-
nero; y bloqueé esta visién con una teoria inexacta y <monista> del va-
lor y del provecho.

o

R (10) <El comunismo»... <siendo un naturalismo acabado»... es
: el verdadero fin de la querella entre el hombre y la naturaleza y entre el
hombre y el hombre, es el verdadero fin -de la querella entre la exislencia ¥
g la esencfa, entre la objetivacién y la afirmacién de si, entre la libertad y
la nqus;dad_; entre el individuo y la especie. Resuelve el misterio de la
oria y sabe que lo resuelve». (Notas preparatcrias a la Sagrade Fami-
0s escogidos, p. 229). | -
dadero fin de la querella entre la existencia y la esencias,
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si mismo, en definitiva, itani v
of musme nitiva, el titanismo de la natural
P-or__gtrg_ parte, s1 el factor econémico tomad

aparte no es para Marx el Gnico resorte de [a I} Mado
el dinamismo esencial del que la evolucion PrOcedﬂtona.
es el de las contradicciones econémicas y de 10:' (que
gonismos sociales engendrados por el régimen de::lnta..
ducr:'_i()n) contintia siendo el factor econémico quepig- 19
sempena el papel significativo y primeramente detee- :
minante (11) respecto a las diversas superestructur:;

en accidon reciproca con él (12). ;Y cémo habia de ser

¥

tivas del marxismo, el movimiento de la historia y de la revolucién tiende
a conferir al hombre colectivo y a su dinamismo los atributos— y en par-
ticular la aseidad— que la religion confiere a Dios, €s claro que tarma-

e

nera de hablar se refiere a lo_que_significan para nosotros las ideas de Marx.

Nadie se asombrara de que, para guiar nuestro trabajo filoséfico, haya-
mos recurrido a nuestro propio lenguaje filos6fico y no al de Marx, aun
cuando se tratase de criticar el marxismc. En virtud de esfe mismo dere-
cho, a proposito del materialismo historico, recurrimos al concepto aris-
totélico de causalidad material. Ademés, la génesis misma de las ideas de
Marx, a partir de las de Feuerbach, es decir, a par crictianismo ne-
sado v vuelto del revés, nos autoriza a emplear aqui el vecabulario de la
filosofia cristiana.

(11) Digo primeramente determinante, no en cuanto al contenido g
intrinseco de las supeestructuras — Marx no se ,preccupd como Freud de : ‘;
dar una explicacion del contenido del arte o de la religiéon (los marxistas >
mas o menos ortodoxos habjan de mostrarse, por una inevitable pendiente
natural, menos discretos)—, sino en cuanto a su evidencia y @ Su energia
histérica, v a su significacién real para la vida humana.

En lo referente a la religion, por lo demas, Marx presuponia que ia ;
critica de Feuerbach era decisiva; esto queda visible en El Capital (an
trozos escogidos. Parfs, Gallimard, 1934, p. 126-127. Las citas correspond
a dicha coleccién, facil de consultar; véase también Ia nota 1.» de
capitulo). .

(12) Cf. trozos escogidos, p. 67, 89-92, 117, 125-128. D
‘el joven Marx afirmaba ya que toda su filosoffa, antes
'su época, esta engendrada por las necesidades y las tenc
que expresa a su manera. (A. Cornu, Op. cit.
de ser entendida asi en un sentidq_- exacto,
descubrimiento del materialismo hist

-




’

60 a0 HUMANISMO INTEGRAL

s Roiro modo, habiéndose eliminado —con toda tras-
—Ja trascendencxa del ob]eto pro-

cendencia en general —1
pio que le da consistencia? (13). Desde entonces pier~

e den fales superestructurassu propia autonomia; para
3 existir y actuar en la historia no estian solamente condi~
"~ cionadas porlo econémico y lo social: de ellos reciben su

atribuir a la dialéctica de laeconomia el papel primeramente determi-

nante. :
No se diga que, en virtud del proceso dialéctico, que es accion y

reaccion, no puede haber allf determinacién primera de la supraestructura
por la infraestructura. El proceso dialéctico interesa ante todo a las ira-
diciones y los anlagonismos engendrados por el régimen mismo de la pro-
duccién; y si hay acciéon reciproca entre la infraestructura y la supra-
estructura, desde el momento en que se elimina toda realidad transcen-
dente y todo valor transcendente que pudiera dar a ésta una existencia
auténoma, ya no tiene su principio primero de determinacién existencial
sino en la infraestructura, sobre la que reacciona; ¥ solo en ella encuen-
tra su significacion real para la vida humana.
<Asi 1a moral, la religion, la metafisica y demas ideologias — y las
formas de conciencia que les corresponden—, ya no conservan por largo
tiempo su apariencia de autonomia. No tienen historia ni desarrollo; los
hombres son quienes __desarrollando su produccion material |y su comer-
cio material— modifican, al propio tiempo. que esta realidad, su pensa-
miento y los productos de su pensamiento. INO es la conciencia_la que de-
‘ termina la vida, sino la vida la que determina la conciencia>. (Die deust-
" "che Ideologie). <Sobre 1as diversas formas de la propiedad, sobre las con-
diciones sociales de existencia, se eleva toda una superestructura de im
o presiones, de ilusiones, de maneras de pensar y de concepciones diversas
de la vida, moldeadas de modo especifico. La clase entera las crea y las
forma partiendo de sus bases materiales y de las relaciones sociales co-
1'l'espfl'Ilt:lientes. El individuo aislado a quien se trasmiten por tradicion y
educacién, puede imaginarse que son ellas la razon determinante y el
punto de partida de su accién>. (Des Achizehnie Brumaire des Louis Bo-
”“p‘f’”")- Trozos escogidos, p. 90-91. El Manifiesto comunisia insiste su-
~ marjamente en la misma doctrina (p. 92-94 de la edicion Molitor, Paris.
Costes, 1934).
(

N

I R

13) En el caso de la religién, de la metafisica y de las artes de lo
tal trascendencia es manifiesta; y aun en el caso dela ciencia existe
esto que en ella, tomada en el sentido moderno de la palabra,
g; afin la ordenacion del espiritu a los fnte]igibles. cuya
te de platonismo que Aristoteles salvd — Es,

e e ————

s it M

N o .g\-‘s-.,,.;,..-_-}r_—hwr—v_w,.u..q—.-\ \
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determ1nac1_or.1 primera y su sentido,
real para la vida humana.
Y es bi ' 1c1 |
; .S ien mlerto que las condiciones econdémicas —
como, en general, todas las condiciones de orden
rial— importan fundamentalmente al dest IMate-
tiwidades eapirifuales cntre log hon TEEFNIEE SIS qeas ae-
es espirituales entre los hombres v tienden
tantemente a enieu arselas, formando con ell 2=
; e e : con ellas cuerpo
comun/ en la historia de la cultura. El cinis de M
| de Freud. h e
como el de Freu a revel de ese to de vi
no pocas d (14). M 1 e
pocas verdades ) as no tiene sentido al; 1
tomar un condicionamiento material ey
1 ne== material, por real que sea,
como la razdn primeramente determinante— '
o _ " . : : aunque
sblo tuera en cuanto a la existencia en la historia— de
una actividad .espxntual. ¥y como aquello gque ante todo
descubre su mg‘mﬁcacxén a la vida humana (15)

‘: Hay que tener i’n cuenta, clertamente, la posicion
poiemica que adopto Marx y que en si misma entrafiaba
un h1perbolis_rmo provoca&or: sin duda Marx, en su ar-
diente polémica con el 1dea11_sm0, llamé materialismo a
lo que frecuentemente hubiera merecido més bien el
nombre de realismo: poco 1mporta eso, sin embasxgo, res- -
pecto a los caracteres doctrinales que acabamos de indi-
car; mejor dlcho. importa mucho que el problema mismo
de una distincién posﬂ)le entre realismo y materialismo
no haya ‘_lsurgxdo. ni por un instante, en el espiritu de

su significacién

(14) Puede asi decirse, con Henri de Man, que «aplicada al com-
portamiento social de la burguesia capitalista, la doctrina de las ideologias
formulada por Marx es, indudablemente, verdadera»; mas, con el mismo
autor hay que afiadir que no acaece o mismo <§1 se deja de considerar el
comportamiento social de una clase para atender a la supraesiructura es-
piritual de una época, 0 bien, cuando se pretende sacar de ideologias de
camouflage y de fuga, propias de la época capitalista, la conclusion de la
existencia de fenémenos analogos, en una época anteror>. - enri de Mar
L’Idée socialiste, Paris, Grasset, 1935, p. 125

(15) <Este modo de produccién (el capitalismo) es, por
mopolita, como el cristianismo. El cristianismo €s, en
religion especial del capital>. (Trozos escogidos, P
es ya un notable ctest> de las posibilidades de ¢
en el materialismo histérico. Cf. i_}:;id- . 126.
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Marx; pero toda sufisonomia es de esencial polémica, de

suerte que€ no €s en ella un accidente la hipérbole

olémica. .
i Resulta, de hecho, que considerado no separada-

al contrario, con todas las superestructu~

ue obr’ando sobre ¢l, estan dettf:rminac]a:s
—qu1ero decir

mente, 1IN0,
ras que, aung 5 el
primitivamente por él, lo econémico : i
1 tejic]o de relaciones humanas y de energias hu-

aque - ; 1
tituye, y con razon, la rea=

' manas que para Marx cons : i
lidad soslayada del proceso econémico— es erigido en

razdn altima de la historia. “La conce p-ci-c'm materiahsta
de la historia, segin la cual las condiciones y formas

de la produccién determinan la formaciéon y evolucién

UN NUEVO HUMANISMO

gias que engendra y que reaccionan sobre & (vd .

todo con las energias de la conciencia revolucionari ?te

debe conducir al imperio de la razén g
L]

. a la. e].im‘ .
de la esclayitud del hombre bajo las fuerzas irr:::?:f:

les, a 1a.victoria del hombre sobre la necesidad, a ]
dominacién —por el hombre— de su propia hi ‘t:'a-
Al final de este desarrollo, el hombre social se ’IE:'.I i
absoluto' de': la historia del universo. La con:a : ?31{0
del mesianismo, a la vez judio vy hegeliano ?:lregeﬁ?ai
Marx y el mesianismo ruso, habia de resul’;ar de clr
este punto de vista., singularmente signihcativ;. =
l-fmalmen'te. en el tercer tiempo. ipor qué r.nedi =
dor tendra lugar esa redencién? Por el proletariado. Ea

teoria de la lucha de clases aparece, en Marx, como u

especie de }-evglacién: porque tal como la c(;ncibe i::v
phca esencialmente ese mesianismo: el proletaria.cio no
solamente estd puro del pecado original de explotacién '

de las sociedades humanas, constituye el prinmpa‘l e!en
g mento de la doctrina de K. Marx' (16). Lo que distin-
% p z % 3

e ' gue al marxismo no es sblo el ensefar la p;eponcleran-

1. °»
. —cia de lo econémico— error qué otras escuelas también

;’_ han cometido ¥ cometen—; €5 el }:ace.rni&epender d_e jel hom_bre gor ezhombre, Sino que, precisamente, por

$ ese absoluto material (humano materia ), en movi- QSPTE’WS‘"O = todo y = lo mas bajo de 12 historia, es

§ miento dialéctico, todas las formas de vida, con todos portador de la liberacién humana, victima mesiinica

B, e ldves v toda su efciencia, que no se niggan pero | cuyo triunfo sera la victoria definitiva sobre todo cuan-

JE ST N do ol st concep‘tual de Aris- to opr:ime a la humanidad; como una resurrsccién de

e AR i emos que la causalidad material se ha con- entre lo.s muertos. Berdiaeff se complace en sefialar la

E vertido asi en causaliciad E—ura v stmplemente primera. \ presencia de e-ste element.c') escatolég‘ico en el pensa-

e — i mientoc comunista revolucionario— v bien pronto he-
5 3 ; mos de volve.r sobre ello: en el seno mismo de la histo-~ -+
— Segundo y tercer tiempo del proceso de substi- _ ria se pI‘OC;l.J.Clré. el advenimiento de una liberacién to- 2
.‘E tucion.—Fl dinamismo de la materia y la 4 tal vy deﬁ{ntiva. que sera’} divisoria de l_os tiemp?s. Se

E:f_% - B xedentora del proletariado ; ;ffa'r?gffiléa el paso del reine de la necesidad al reino de

En estos tres tiempos se agota ell proceso de subs-
tituciéon de que hemps hablado. Todo lo referente 2 un L
valor cristiano (o aun, en el sentido que dijimos, a um b
indicio cualquiera del platonismo natural de nuesira
%p:telig'encia) Atg,éda en adelante Subshituido. |

S rechaza absolutamente a Dios en principio
en virtud de un dogmatismo metafisico absol
en nombre de la persona humana, como haci

De ella, de esa causalidad material, se espera, en i~
_ segundo lugar, la salvacion; y como la realizacién del
reino de Dios. Relegando a la materia el dinamismo de
la dialéctica hegeliana se pensard que el proceso eco-
némico— no automéaticamente, sino con todas las ener~

-

- (16) A. Cornu, op. cit., Introd., p. 1.

T e
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angj.lsta o _deis{:a. s1no al Fn.ismo tiempo
‘4 la persona como ser espl'rltua! hechq a
Dios: v esto en nombre del dinamismo his-
alecti’_vidad social, en nombre del hombre
:n quien — Y por quien— la naturaleza huma-
lar su realizacién. Y al propio tiempo y por
secuencia necesaria, s€ Impone una concep-
que (por multiforme y variada que fuere
la la integraciém del individuo en el grupo) no
. zer mas que un monismo de lo humano colecti-
 que da al comunismo, no un valor de solucién

; . tafisica o relig‘iosa como ex.presién (activa Sat B misma). ‘
B de lo econémico: la_propia economia marxista,'la so-
¥ ciologia marxista, suiren la primacia v la determina-
. cién de ,una clerta metatisica atea-realista-dialéctica
| inmanentista absoluta. X
) Digo mentis “aparente , pues en realidad dqugl[a
- ideologia, aquella metafisica, si se mira a lo que hay
::!e més .l'nond!c: en la doctrina} marxista, no podria ser
relativizada' porlo.econdémico. En cierto sentido, me-
jor puede decirse que en el apartamiento y en la ;ecu-
sacion desdefiosa de toda ideologia metafisica como ex-
presiéon o reflejo transitorio de un momento econémico,
a pesar de la insistencia con que el marxismo popular
explota el tema, hay una apariencia tedrica ilusoria o,
como en la argumentacién de los antiguos escépticos

e

ec nomica relativa. sino e] valor de una exigencia his-—
‘_‘t(__"iric'_é absoluta, necesaria con necesidad metafisica, por
razdn df{ a cual el hombre plenamente elevado a la ‘
vida sociz2l v politica, el hombre colectivo, que es el |
I
|
i

ok . 1 .
M"_',T__"-_I'l?mbre evuelto a su verdad —y en quien por fin se . dréstico destin
_dllata la Ill‘-‘ertad__‘ B il et de manera ] gnegos, un tema retstlco estinado a evacuar el pen~
SRR | hombre'persohﬂ B o =ta entonces momento { i samien to adverso. Pienso que en buena _doctrma mar-
e snsitorio de la-diaiécticﬂ t;;davia R 4 xista, bien vgle para una cierta metafisica, una cierta
heter6nomasg, 3 T s = S | /] ideologia: la ideclogia burguesa. Cuando el burgués in-
Asi aparecen Jos I el cominismo, o \ , voca valores metalisicos, en ello no se ve méds que una
° manera d€ conclysion d z e | b‘] = T vana superestructura. Pero la metatisica marxista no
1 : e un ateismo original estable- e g o L ¥ A
eido en Principio de un humanismo esencialmente es, a su vez, una estructura MOMENLSEE puesto qu
concebido C(;mo I (amo dteo. Se [ S, 4 ;' e se encuentra, en estaclo inmanente y v1v1do, encarnada
. —— o = ar — e . - i
humanismo marxista como fruto : fe tobd 1 A ey 2 1] en el proletanado v en su movimiento. Y asi es como
: riec e - £ 11 3 . . .
- tismo hege SN e R cuanto 1o di:léct‘ca heg 111;man?'; i 1 despues de la gran ]ornada de la reivolucu'm unwersal
verlida ha Pasado 2 [ AR 1 1.. 1.,6 anj r ; : (y va en los paises que la han maugurado) han de re-
s a (9] ) A & L T - " ’
QI h.ombre soc{al e hiStériCO' ey d ﬁ .t‘rea A es. teClr, W¥ gistrarse valores metaﬁ‘smos v In‘iStICOS . q.ue cexXpre-
reivindicar pa e P S e 1 11 | san las palabras de justicia ¥y de Libertad, mirados an-
.bpara el hombre liberado por la abolicién o a ; : . 14 id 1
e . : teriormente como pertenecientes & 13 2 eoiogia peque-

ropie ad . d 11 : : : .
Hencia en el _Pl‘_lva a— aquella soberana 1ndepen- _ R pl - T g
' ; - . v reapareceran con una pien
_dominio de |2 natura]eza v en el goblerno ! l Al burg’uesa, y P

de la histo ' ! 1 dad e legitimidad; porgue en-
Bl ontuse, en los tiempos de la con- modo infinita de realidad ¥y g n

. . .. » '
. Yy g ol 3 - 1cados en sistemas O €n opi-
Jenada™, la religién atribuia a Dios. ]

i tonces no seran signif Qo 0
 niones flosbficas, serdn 9102d0S en una comp eta }n-
humanidad, en la préde- -

manencia -integral. por ¥ Eex la | o
tica de la humanidad liberada por el proletarado.

/ Aqui todavia la clave es el presupuesto de una m
| tafisica inmanentista absoluta.

.Un - s _qs
YN Mentis al materialismo histérico?

_He_nos aquf B
aterialismo Bl

PRl

.presencia de un aparente mentis al
1sta que considera l0da idea me-
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El reino de Dios en la Historia

151 bién
Los precedentes analisis nos han puesto tam

1cc1d ncia senalada

na contradlcclon con frecue |
e : el proceso funclamental
ebe ser un-mo-
el dinamismo

enfrente : g
en el marxismo: por una parte,

reconocido por ¢él, proceso d{aléch{;o. d
L miento sin fin; por otra, sin em argo. S

- revolucionario tiene por o]:qe,:co v pO; tf:rrf il s
ciedad comunista que sefialara el fin de ei hqmbre .
tre el hombre v la naturaleza y entre €l ho

Sembre (17). v el triunfo definitivo del hombre sobre

las mas
el destino; en otras palabras, y para emplear

apropiadas en cuanto a su S%gni]‘.‘ica?lén mtn:;:iif?ngea]
la derivacién historica de? las ‘1deas. tiene por 1
eino de Dios en la Historia. Sl
Creemos que este seguz-ido aspecto rcsnli‘,.'nmo :
realidacl a un irnpulso anterior al- pro;'nf; mc;:.uala ui
mas fuerte que la logica fleLdevenlr hegehano \alﬂo qup
B~ _{| mismo Hegel no fué siempre fiel); a un m";lfu s0 q ai
i proviene de protundas fendencias espirituales, mm

gl Kape
B nentes soc1a11smo en _.g'e.ner : .
: Concéded a un socialista todo cuanto quiera res-

el

: 2 d1 tura, pero_agregad
édimen de la sociedad tu _‘ ’

s L - del modo méas

— —queenla sociedad socialista crganuad’a ‘ e
humano y mas justo, el Rombre tendrd aun ?ue afro}ri.
tar: el mal y | EY desg‘racia, porque éstos se he}:}an 'en fq,
la ley del conﬂicto por superar y de la tensién cruic:u:
pe cadora, la ley de la guetrra por la paz, que’estlmz_axia
w y desgarrard atn al hombre, porque gs en él ley de 1a
vy vida cre‘i‘c}ora‘:“el”deseo. 1nsac-1&ble de blenaventura’p_,-
1.' ia v el_dolor de esta existencia terrestre, que moraran
— todavia en "e"t'h‘dmb're'.“pox:que esta hecho para entrar
. en el goce de Dios. Tendréis no pocas Probab1l1flades de
~ _herir sin quererlo a vuestro Interlocutor socialista, que
:ﬁnportaré impacientemente tales palabras. Y creo que

-

T —

Vegase la nota 10 de este capitulo.

; S S
: gl - - bbby A A
el it b o s e S Priy v,

|
:
|
:
1
|
i
i

{

l

en el ﬁi_l_l_%l_el_&%l- Y ha_z verdades eter'l__x_'a_s"
bles como tales, pero que pljeclsamente cm;s_;l

bl bﬂﬂi(d.h yhe
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no !e faltaran buenas razones
pesimismo y una cierta comprobacién tranquila V re-
sxgnada de la miseria humana que consuelan muy b

a los satisfechos y dispensan de todo esfuerzo por tr
{Ormar e]. mundo.

para detestar un cierto

1en
ans-

' Mais atin, en cierto sentido, tendra razén,
siempre razdn contra el cristiano, porque el cristiano
jamads estara a la altura del cristianismo y siempre ten-
derd al reposo prematuro, como si. pudiera, el pobre,

reposar en otro lu'g'ar que en aquel en que esta clavado -
su 1ios. La debilidad hpmana trata de dormir, toman-

do por almohada las verdades cternas, cuando mo la
duda del antiguo humanista estoico. Si una comunién
dolorosa con todos los dolientes v los desheredados de
la vida terrestre no le mantiene clespierto, el cristianos

se expone a dormir sobre el amor mismo que ha reci-
cibido.

tendra

A———

==

Pero el cristianismo es precisamente lo contrario
de tal suefio. El auténtico cristianismo tiene horror al
pesimismo de inercia; es pesimista, profundamente pe-
simista, en el sentido de saber que la criatura fué sa-
cada de la nada Yy que todo cuanto viene de la nada
tiende por si a la nada; pero su optimismo es incompa-
rablemente mas profundo que su pesimismo, pues sabe_
que la criatura viene de Dios Yy que todo cuanto viene
de Dics tiende a Dics. Para el bien como para el mal..
un humanismo réalmente cristiano, en ningin momento
de su evolucién inmoviliza al hombre; sobre que no sélo
cn su ser social, sino en su ser interior y espiritual, ‘el
hombre no es atin més que esbozo nocturno de si mis-
mo; y que antes de alcanzar su figura definitiva —des-
pués del tiempo— habra de pasar por no pocas mc:das ¥
renovaciones. Pues hay una naturaleza humana mmu- T
table como tal, pero €s -precisamente una naturglez-_a
en movimiento, la naturaleza de un ser de carne heghﬂ
a imagen de Dios, es decir, asombrosamente progresiv
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historia a hacer surgir incesantemente climas nuevos..
para que puedan realizar bajo formas divergas sus vir-
tualidades en el tiempo y en las cosas del tiempo.
Cierto que el hombre habri de afrontar siempre
el mal v la desgracia, pero bajo formas nuevas y reve-

“~ lando en ellas nuevas profunc{idades: pues la muerte

misma cambia de rostro con el tiempo. Y el bien y la
alegria revelaran también Rasta el fin profundidades
nuevas. Cierto que la ley del conflicto creador se 1m-
pondri siempre al hombre, mas para pasar a formas
superiores de paz activa y de integ’racién transﬁgura—r
dora. Cierto que el corazon del hombre sufrird siemprée
de angustia de la bienaventuranza, mas no porque €
hombre se halle condenado a estancarse permanente-
mente aqui abajo en una vida estrecha y miserable.
sino porque la vida maés amplia v la mas abundante
serd siempre poca cosa, comparada a las dimensiones

de su corazdn.

Pareceran quizéds razonables a nuestro interlocu~
tor esas explicaciones, pero no apaciguaran sus inquie-
tudes; temera en todo momento que puedan disimular
una traicién del humanismo o de la revolucién. Es que
(como la historia de sus origenes filos6ficos lo explica
por lo demas claramente) su idea del humanismo en-
vuelve atin, a veces reducida a una simple nota afec-
tiva, cierta reivindicacién mesidnica, como su idea de
la revolucién envuelve una trasposicién secularizada
de la idea del Juicio Final v del reino de Dios. Esto
ocurri6 en el socialismo mucho antes del descubrimien~
to del l.naterialismo histérico; hasta cuando se nutria
d.e sentimientos cristianos, mezclaba a sus reivindica-
ciones sociales temporales el instinto de una psyche
que .expulsaba practicamente al cristianismo, porque
desvllaba. —para hacer de ellas cosas del tiempo y de
la lnstoru?.— las realidades que para la fe cristiana es-
tan esencialmente mas alld de la historia v del ti,empo,
En ello el humanismo socialista prolongaba el hu-

1SMO burgués. ",De qué manera’ Respecto al hu- |

= %
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manismo burgués.. lo deciamos en el precedente i

tn}lo: Dios no es ya mas que el fiador del poder d gl
gico gel hom]:?re en accién por la prosperidad: al?—uur.
convierte en 1dea y toda la realidad que ante‘s sc?lz‘ -
conocia pasa al hombre. Que pase al hombre Te:zel-
mente y no eblo en idea, en la vida v no sélo en 1;_

especulacién filoséfica, ésta es la inversion que el so-

f:ialisrr}t’) habia :obtenidb de‘ hecho. mucho antes de la
inversion marxista de la dialéctica hegeliana. Por eso
ha tenido slempre por sospechosa la nocién que llama-
mos peregrlnatoria de la comunidad tem poral.

. El }_1u1:nanisn:10 socialista recusa asimismo al asce-
‘tlsmp cr1st13no: sin ducla. en virtud de un menosprecio,
pues se equivoca en lo tocante a la esen-1a Ce ese asce-

1smo, imaginandose que procede ce un odio maniqueo
a la naturaleza; mas bien en vairtud de una doble con-
tradicciéon: por un lado, el humanismo socialista sabe
perfectamente en la prictica que nada drande se hace
sin sufrimiento y sacrificio; pero Ginicamente reconoce
esta ley para lgs g’randes obras colectivas, porque 1g-
norando el universo de la persona— toma por bfisqueda
de una perfeccién egoista lo que es amor y esencial ge-
nerosidad; por otra parte, recusa €n teoria lo que conoce
muy bien en la priactica; y en esto se muestra as1mismo
heredero del humanismo burgués: no invertido enton-
ces, sino simplemente continuado. Eux_ggg,gigr_gl_o__b_ur-
gués rechaza el principio ascético y pretende substi-
tuirlo por el principio técnico o tecnolbgico, porque
busca una paz sin contlicto, que progrese indefinida- ]

]

mentie en una armonia v una satlsEcién pergetuas. a
1magen del hombre inesistencial del racionalismo. Bl e
humanismo socialista se forja también en una idea dé-
bil y ligera del hombre, racionalista ¥ burduesa en la
medida en que permanece, a pesar de todo., ac_lhendo_ a
aquel optimismo; al menos, para [a época siguiente a lawﬁ
revolucién. A u

— Restituyendo. contra ese u.topismo.lt_iﬂlcch el
del conflicto y de la guerra como condicién d
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movimiento de la historia, l.a dial.éctica marx-ista 1'{3
procurado al socialismo una insercién en la existencia
y una fuerza que le faltaban I_:asta entonces, transmi-
. tiéndole a la vez una concepcion bruta:lmente univoca
. . aquel conflicto v de aquella guerra inmanentes a la
g historia. ' : : : : :
e Pero el marxismo, al mismo tiempo, sigue siendo
 tributario del mesianismo utdpico inherente, desde el
~ origen, a la tradicion socialista. .Y por ello, a despecho
; de las exigencias tebricas de la dialéctica, ve ﬁn:ﬂmente
salir de los conflictos de la historia una humamd?d co-
: munista que aparece verdaderamente como término de
il la historia, en el que todo se reconciliari, como en el
" Verbo de Dios. ;Contra qué, sino contra la muerte, y
e para vencerla habrd de luchar el hombre liberado cl_e
las facilidades y de las limitaciones que hoy dia le opri-
- men? En el reino de Diosesdonde el proceso dialéctico
e desemboca; porque esta dialéctica obedece a la ley in-
tima de la psyche socialista, no de la dialéctica. Pero
. en un reino de Dios secularizado, que —aun terminando
;ﬁ la historia— permanece €N la historia v én el tiempa
.., de este mundo.
T Esta cuestion del reino de Dios serd principal ob-
. jeto del préximo capitulo. A nuestros ojos, el no com-
— prender que la historia esti en movimiento hacia el
- reino de Dios y el no querer que este reino se realice, es
- traicionar a un tiempo al hombre y a Dios. Pero no ten~
4 dria sentido pensar que este reino venga a nosotros ¢€n
. la historia, ineludiblemente mezclada de bien v de mal.
e Preparado por el crecimiento de la historia Y por la

———

e s : ;
R evolucm;_l__ _y\_el__ agotamiento progresivo del ser humano
'_‘;.‘.

 que en ella se operan, llegara al fin de la historia, es

ec: en el tiempo de los resucitados, en el que la his-
ria desembocars. ‘
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EL PROBLEMA FILOSOFICO DEL ATEISMO |

El ateismo imposible en la vida

Consideremos ahora el problema del ateismo desde
el punto de vista filoséfico y doctrinal. Es éste un pro-
blema capital.

- (Qué nos ensefia una concepcién auténticamente
filoséfica de la voluntad humana? Que es imposible vi-
vir el ateismo en su raiz metafisica, en su radicalismo
absoluto, si es que se puede llegar a él.

Efectivamente, la voluntad se dirige naturalmente
al bien como tal, al bien puro. Desde que actaa, lo hace
por un fin altimo que no puede ser sino un bien que la
colme absolutamente. Mas, (dénde se halla realmente
ese bien. si no es en el ser que por si mismo es la pleni-
tud infinita del Bien? He aqui brevemente lo que nos
dice una auténtica filosofia de la voluntad. .Asi toda
voluntad, aun la més perversa, desea a Dios sin saber-
lo. Puede escoger otros fines tltimos, opt.ar por otros
amores: aun entonces —Yy slempre— a quien desea €5
a Dios, bajo formas extraviadas y en contra de su pro-

pia eleccidm. - g
Si el ateismo pudiera ser vivido hasta en la raiz
del querer, desorganizaria, mataria metafimcame;ﬂjé_t? :
voluntad: no por accidente, sino por un efecto estricta-
mente necesarioy IECHITRIEREIE naturaleza-de la§ .It.‘!ﬂ
toda experiencia absoluta de ateismo, s1 &€ EONE
consciente y rigurosamente, provoca al & . d
cién psiquica. s

Podria aqui citarse en testimonio la
gica experiencia de Nietzs_c_he': poc
car la gran intuiciéon de Dosto
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B o1 cevsonaje de Kiri!off. Kiz:iloff encarna precisamente,
a los ojos ce Dostcuewskl. el esfuerz!:) del hombre por

r el ateismo en sus raices metafisicas, en sus raices
Recordemos el diilogo de

vivi
T ontolégicas mas profundas. : g
- Kiriloff con Pedro Stepanowtch. en los P0sesos, mi-

~ nutos antes de su suicidio. "Si Dios existe —dice Kiri-
loff—, todo depende de ¢l: v nada puedo yo fuera de
su voluntad. Si no existe, todo depende de mi y ‘me veo
forzado a afirmar mi independencia. .. He buscado
durante tres aifios el atributo de m1 divinidad: ¥ lo ke
encontrado. El atributo de mi divinidad es m1 indepen~
dencia, es todo aquello por lo que puedo mostrar en su
mis alto grado mu insubordinacién, mi nueva y terrible
libertad: pues se es terrible. Me mataré para afirmar mu
insubordinacién, mi-nueva y terrible libertad’’. Sin ha~
i\ ber leido a Santo Tomas de Aquino, Dostoiewski sabia
i erfectamente que el més profundo atributo metafisico
de la divinidad es la aseitas. Y éste es el atributo que
Kiriloff ha de manifestar en si, puesto que es existen-
cialmente ateo: sometiendo su propia existencia a su

independencia absoluta.

g ;Podra ser vivido el ateismo marxista?

Y sin embardo, el ateismo religioso del comunismo
| R soviético esta ahi, ante nosotros, como un hecho. Vea-
mos si desmiente la ley que acabamos de enunciar. Tam-
: blén-cabe prever que estrellindose contra ella, el co-
..  munismo ruso despierte un dia de su pesadilla, trans-
;;‘-:-—_ﬁg.u:éndnse. :

b El comunismo soviético ha comprendido la gra-

> crear una humanidad nueva. Como antes deciamos
d c]_o las exigencias ideales del sistema, cua-
ueren las atenuaciones y acomodamien-
eta pueda o haya podido introdu-~
biar al hombre, a fin de

_‘_':_edad—d_el--problema; y precisamente por ello ha tratado

g
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suplantar al Dio . . ot
trapta de crear u: :::Sﬁil;f:::e :11: q‘luen,‘fﬂ_ imagen:
sin atributo alguno Supratemp?)ralsja‘lel:-mm“qo' duy
su dinamismo titdnico; un ser hume 4 ls't?na.' FaE
mente hay que desindi;idualizar c i 1o anm:a:
en entregarse‘al todo, en ser un 6:’ ch:l gi’zo o
revolucionaria, en espera del dia gjmi S cOmugld'?d
- : e la transfiguracién
de su personalidad por el t'n.unfo del hombre colectivo
sobre la naturale.za. Esta exigencia de transformacién
del l‘xqmbre, que fué un elemento de grandeza de la re-
v.01.1.1016n leninista, parece ahora (afio 1936) muy en-
tibiada. M4s o menos excluida, subsiste no obstante
segun entendemos, acomodéndose en el orden concretc;
con los imprevisibles renacimientes espontineos de la
naturaleza humana. explotados también. a su vez, por
la literatura de propaganda oficial (18). ;
A pesar de todo, notémoslo bien, la cuestién no es
—ni ha sido jamas— la de vivir el ateismo en su ra-
dicalismo metafisico en las profundidades percibi-
das por un Dostoiewski en Kiriloff (hombres hay, sin
embargo, capaces de llegar como por adivinacién a ta-
les profundidades: poetas, por ejemplo, como el gran
Alejandro Block, que se ha visto morir de inanicién
bajo ese clima espiritual; y desde entonces, en ciertos
momentos, jcuintos suicidios de jovenes!). i
Los tebricos marxistas de la UERSSTSSSREE lo de-
mas, vuelven a una especie de hylozoismo, en la me-
dida en que elaboran una met_afisica: su linea general
filosbfica requiere la atribucién a la matena de algo as
como el alma y la libertad. Aun noSeiatisxEr d
tomo los antiguos flosofos de Joma: tedo estfi lieno
alma y de divinidad diseminada, panta plére
mas, al parecer, se orientan en este sentido; ¥
seria de otro modo, desde el instaz:te en que

la dialéctica en la materia? El at@

(18) CE. Héléne Iswolsky, L'H
Cournier des iles. 1936.
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cedente de la izquierda hggeh‘ana retorna asi, poco a
poco, a sus fuentes, al anf:lguo panteismo hegehanq.
En realidad, la cuestién para el a.teismo marxista
~ (a despecho de las apariencias sel.tclomentiﬁcas que se
~ atribuye) sigue siendo de orden ético y mo?l, més que
metafisico: vivir el ateismo en su Iraduccion ética, es
decir. rechazando a Dios como fin y como regla de la
‘vida humana. Este es, a los ojos de los comunistas ru-
sos, el principio primero de una vida moral verdadera-
mente libre creadora v digna c]el hombre; porque ig-
noran a Dios v no saben que es la fuente de lo humano
y de la libertad creadora en el hombre. Y mas profun-
damente, en sus conexiones subconscientes mas tipica~
mente rusas (y humanas), significa también un resen-
timiento contra Dios y una revancha contra Dios, a
quien el hombre deniega el puesto rector de su vida
»+» moral, porque no le perdona el mundo y el mal —quiero
decir, la existencia del mal en el mundo—, o lo que es
igual —en definitiva y sabiendo lo que se dice—, la
creacién del mundo. Pero qué: esto de rechazar a Dios
del orden ético y por cualquier motivo, esto de elegir
un fin Gltimo distinto de Dios, jno es por ventura para
el cristiano el simple caso de todo pecador? Metafisica-
mente, para éste, no ofrece —a decir verdad— gran di-
ficultad, fuera de la de poner en accidén el misterio de
las deficiencias de la libertad.

PR
N e

Los recursos de la gracia

Tengamos cuidado, sin embargo, de no dejarnos
- a confusién por las interferencias de lo especu-
¥ lo prictico en el orden ético; la exclusién es-
- de '1hos como fin y como regla de la vida
nece lamente que el espiritu que

cticamente ordenar su
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propia vicla. a ese mismo Dios cuyo nombre ya no co-
noce. El cristianismo sabe que Dios tiene recursos: B
que las posibilidades de la buena fe van mas o ‘de
lo que se cree. Bajo cqalquier nombre que no sea el de
Dios, puede ocurrir (nadie lo sabe mais que Dios
mismo) que el acto interior de pensamiento de un
alma recaiga sobre una realidad que de hecho sea ver-
daderamente Dios. Pues, por nuestra indigencia espi-
ritual, puede haber en realidad una discordancia entre
lo que creemos y las ideas por las que a nosotros mis- -
mos nos expresamos lo que creemos, al adquirir con~
ciencia de nuestra creencia. La gracia propone a toda
alma (aun ignorante del nombre de Dios, aun educada

en el ateismo, en cuanto delibera por si ¥ escoge su ul-

timo fin) como objeto, como cosa que hay que amar
sobre toda otra, la Realidad absolutamente buena, dig-

na de todo amor y capaz de salvar nuestra vida; sea

cual fuere el nombre bajo el cual el alma se representa

esta cosa, pero entonces (v he ahi toda la cuestién, y

Dios solo lo sabe) pensando bajo ese nombre oira cose

que la que significa; yendo mis allad de este nombre de
idolo.

Y s1 esta gracia no es rechazada, el alma en cues- |
t16n, optando por esa realidad. cree obscuramente en
el verdadero Dios v elige verdaderamente el verdadero
Dios: hallaindose de buena fe en el error y ac!h'erida. no
por su falta, sino por la de la educaciéon -rec_ﬂnda, a un
sistema filoséfico ateo, conceptualiza esta fe cn el ver-
dadero Dios en formulas que le niegan. Un ateo de bue-
na fe, entonces, habri elegido realmente —contra su
propia aparente eleccibn— a I?ios por fin de su vida

Por otra parte, cua.lesqulera que sean las
de la educacién y de la propaganda, lleg'a.r-‘s'.._:_' ;
que los problemas fundamentales se plant .' 2
vo. (Hay que pensar que ya se aP“?%‘- E
pués de los fracs y de _los grados mil
guos baremos pedagégicos y
del hogar familiar y de lc
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. Dios a hacer su entra
fzcil disponer asi de él, aun cuando s
de para aceptar hasta ese camino. En todo caso, cuan-

do los I)roblemas fundamenta’les se planteen de nuevo,

el comunismo ruso sélo podra hacerles sitio —para ha-

cer subsistir el régimen ¥ lo . :
or esp1r1tual de origen. Co-

ridos— renunciando a un err
sas como ésta se ven €n la histona. Cr1t1cando el se~
dicente naturismo que algunos de sus partidarios pro-

fesaban en materia de moral sexual, decia Lenin a Clara
| Zetkin: 'la disoluciéon en la vida sexual es cosa burguesa,
| es un fenémeno de Mecadencia” (19). Quizéd llegue el
dia en que un sucesor de Lenin proclame, todavia con
mejor derecho, gue ol ateismo es un producto de la de-
cadencia burguesa. Pero entonces la Rusia soviética
habra realizado una revolucién nueva y, para salvar la
| primera. trasmutado sus valores.
| El ateismo original, que desde
' condiciona la concepcion comunista
| p.olitica. se traduce efectivamente, en el terreno prac-
tico, por una cierta escala de valores. Actualmente, la
p.roduccién industrial parece, para el comunismo s0V1é=
tico, encarnar el més urgente valor de civilizacion. Mas
g:eneralmente. mientras no reconozca en el hombre rea=
lidades necesarias para su propia felicidad, que son de
un orden superior al temporal, verd inevitablemente
en la} obra comin que ha de realizarse aqui abajo. el
n-ledlo supremo para alcanzar el bienestar del hombre:
. sm adn'nt.u- que Dios pueda reservarse algo en el hom-~
bre. a quien todas las energias le serén requisadas por

el punto de parti&a
de la vida social ¥

: (19) Segtin los Recuerdos de Clara Zetkin sobre Lenin (1929). En
; _cuanto al atei;smo, el de Lenin era aGn més violento, si cabe, que el de
Marx f’I“oda idea religiosa es una abominacién», decia. El dogmatismo
irreligioso mas fit_acidido, la afirmacién de que toda religion no es otra

: %ﬁsupgrstmén, y de que es imposible cualquier género de cono-
lga de la esfera de la experiencia cientifica, eran para él
indamentales. Cf. su libro Materialismo y Empirio-

da en la Rusia soviética? No es
ea bastante humil--:‘

s resultados sociales adqui-
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fin, como un fn}to de aqu:el ateismo de que 'Be # E "
mo Pprincipio. .Sl. la experiencia de 1as-rea1ida_dp Ii_fe i
nas. v las resistencias de la naturaleza y la des T
de conciencia de los problemas {undamenta]a q‘flm.cmn'
poco a poco al ateismo, la escala de valore: sael:mmi:ln
ateismo habrd de ser al propio tiempo eliminad aseh %
bran de ser reconocidos los valores mis elevada s
personales. A qllo acompafiard, no una régresiéznine:.::tie
un mundo antiguo, sino una progresiva renovacion da.
las costumbres ¥ de las estructuras de civilizacién ;
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LA SIGNIFICACION CULTURAL DEL ATEISMO

RUSO

Un resentimiento contra Dios

a cuestion concerniente al

Llegamos a la tercer
ateismo TuSO contemporaneo: considerado no doctri-
sino histéricamente: culturalmente. iCual es

su signiﬁcacién desde este punto de vista?
No esta ligado en Rusia (me re_ﬁero al pueblo_ ruso.

no a los teorizantes) a una iradicion racionalista, 2
bates de la Aufklarung, como e€n el caso

los largos com g
1 en Rusia es la

de Occidente. Su base histérica popuiar €
del pueblo, que como una inmensa masa

religion misma
dindmica irracional puede resolverse brusca ¥ EOESERg
mente en uno Yy otro sentu‘lo y arrojarse al abls_mo

ateismo por un yértigo mistico, por ud resentim
contra Dios, como puede también revf)lv_'arse
v arrojarse €n la creen o
por lo Jeméas. Sobre esta bis.e
puede edificar un ateismo © 3
duda, una cuestion : e

nalmente.

cia en Dios, m
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de los sin-Dios. Por el momento, parece que una parte
‘muy grande de la juventud ha llegado a un estado de
completa indiferencia religiosa, quizd debida, precisa-
mente, en una cierta proporcién. a una transferencia
‘del sentimiento religioso a otros objetos.

.....

Una purificacién por el fuego

Lo que deseariamos hacer notar es que este ateismo
brutal de que nos-ocupamos (este antthumanismo) re-
presenta en cierto modo la fase humanista de la his-
- . toria del pueblo ruso. No olvidemos que —dando a las
= palabras su pleno sentido cultural— Rusia no ha tenido

Edad Media n: Renacimiento.
Sin denigrar a la Iglesia ortodoxa (en ella ha habi-
do santos y, hoy dia, muchas almas sufren en ella he-
roicamente por su fe). hay que reconocer que cul tural-
mente, psicolégicamente. en vastas regiones del pen-
= saml'fent.o y del pueblo ruso se habia producido una
‘ desviacién en su desenvolvimiento religioso.
R Por un lado, 1a naturaleza y la razén jamés han

encontrado alli sus lugares respectivos. Nunca se ha

reconocido el orden natural y siempre se ha tenido por

——e e —

—— sospechoso lo racional.

Por otro lado
bles de 1a tradicig
Paganizadas inte

g1oso de origen terrenal ¥ pagano,

~ contenia elementos sumamente me
a santa tierra rusa, una mistica que se desarrollaba so-

e todo en las sectas que pululaban por doquier y
aban toda especie de impurezas. Los conceptos
10s quedaban como desorganizados allf mismo,
0 n fnjterior v oculto. En resumen,
‘ urado, cuya tendencia es-
ver en la paturaleza-.

of

, las eéstructuras conceptuales Vv visi-
Hiotistinna se veian invadidas —y asi
riormente— POr un sentimiento reli-
un meslanismo que
zclados. un culto a

e s
Sl
" »

un paganismo que era su parasito interno: form
un complejo indisoluble que atraia una catdstrofe.
consecuencia de una revolucién en cuyo _foncl_qs
actiian poderosas corrientes irrac.:iope}les ¥ que vive de
un heroismo irracional y de un misticismo descf;nunado-,.
pero que se propone como fin racionalizar la vida 113.8;3 :
el punto de eliminar de ella aun el menor elc?n-fentob e.
misterio, la razén y la naturaleza tienen quizd proba-
bilidad de volver a encontrar su lugar en la estructural.
cultural del mundo ruso, enla fo:_'ma més abt.arrante de
humanismo antropocéntrico y bajo las especies del ma-

terialismo y del cientifismo més desilusionadores (20).

(20) Es digno de notarse que _la cons}gga comunista inas r:gﬁ&;t:
sea ahora el humanismo, un «humanlsrr}g si;alilsnt:»éi ;ila I;::Iate ?: B
que elija en la tradicion humanista occiden e Di,os' e
orientada a la glorificacion dél hombre <emancipado» e
-ontintia fiel el comunismo a su postulado ateo; pero 12.1 nuev ! nsu;na_a
;(‘;ligfmdole a la opcién referida,'le_ condena a .unad a{:;tu;a?a;;efinta;as
qgue humanista, y a un desconocimiento dogmatico de o
fuentes e e e o cla 1 o, o it SR
cuando recientemente Andre Gl - : et
iaba de que se conducia como hereE: d:é;iuﬁl;gfng;g{;gmtﬁml ol
A 1 xpresamente, bi
C '%den:'ii}ét:fi?ing; Eulljndo a una tradit_:i()n en definitiva burguesa (BT:.
eIJCIOHJ g és que el humanismo racionalista ¥ ateo), e§a nueva ¢ -
hay mas ?‘urgﬁ r:lnegar o, en todo caso, el debilitar cons1derablen11:m_;
g lmp‘l’ca ricinaria de la revolucién comunista a engendrar ug 1c;$-.
3 prete.nsmn 0tegilu'avo Cuando se ve cuales han sido los frutos del s
e {adlcalmen océntric-:o para la civilizacion burgues_a, puede uno glﬁh __
e o an"cr?\rintaia ohtendria el proletariado absorbiendo l;;lsn;adé
g;lfr:;a;sesjctlaléeverdadéramente honrarle querer hacer ;i: ;l;éulzs‘ dero de
sque en el mundo hay de maés necio, el 11brepinasa$1;lllmde e
Y no obstante, desde otro punto de vis e A
ulso hacia un humanismo soc_lahsta una b? e 1
P iento histérico que concluira qt‘uzé. 1ed b :
nia;r:sa Pues el humanismo ant.ropt:u:entnc(h)taemﬁ_ﬁ
gitalmente ligado a una ”'trz}dmén ﬁl;lxxexsams 2, Tl
gua, y a fuentes religiosas sin las e:tudien
comprendido. Y cuando un dia ge | R
se caera en riesgo de reconocer su V. L
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bargo, como una especie de limpieza.

de purificaciéon por el fuego: v la apertura de una po-

S,:]_-,,‘l{dad para el pueblo ruso de adqulsicién de concien-

cia de los valores proplos de la naturaleza y de la razén.
. De abi, un desarrollo histérico que, tras de haberse

prod;;cido en clima de errores violentos y de ilusiones
Perfectamente ingenuas, y tras de haber pasado (y est'o
es muy ruso) por las peores catastrofes, debera concluir
'(si no en la masa entera, al menos en una parte de ella)
por una rectificacién que restablezca los verdaderos va-

. . Jores culturales.

Hay alli, sin em

El punto de vista post-revolucionario

Asi puede ser comprendido el punto de vista ' post-

- - 49 - »
revolucionario que actualmente es el de cierto ntimeroc

;*il de rusos cristianos; aguellos que toman por punto de
partida el hecho historico de la revolucién de octubre
= y plensan que de él saldrdn germinaciones completa~-
e mente nuevas respecto a aqueﬁa revolucién; esperandc
B\ iambién a veces (bueno es esperar contra toda espe-
- " iranza) que, habiendo suprimido Rusia las etapas 1N~
?" termedias, quizd vera, antes que 0otros paises, esbozarse
_ las lineas maestras de una cristiandad nueva. Lo que
- # aqis

-~ en todo caso puede pensarse con més probabilidad, es
W gue alla han de abrirse inesperadas posibilidades de
— expansién y de lucha espiritual heroica, para un rena-
m—‘!ff““‘*cmexrto cristiano consciente de su integ’ralismo hu-

“esclarecidos y libres de todo, salvo de Dios.

mano y divine, si encuentra representantes bastante
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IV sils \
DOS POSICIONES CRISTIANAS

La posicién barthiana

i Dulmos que la.otra posicién a que conduce la dia-
léctica del humanismo moderno es la posicién cristiana
pura,'en la cual se reconoce no ya el Dios de los filgso-
sofos, sino el Dios de Abraham, de Isaac y . de Jacob:
en la cual es conocido el hombre como hombre del pe:
ca_c].-o v de la Encarnacién, centrado en Dios, Vv no en si
mismao,; reg’enerado por la gracia. '

Dos ppsiciqnes pueden distinguirse aqui: una ante

todo reaccionaria, de voluntad de purificacién por vuel-

ta atrds, y otra integralista y progresiva.

La primera, la posiciéon “arcaista’’, la hallamos

en cierta escuela protestante contemporanea, sefia.la.da \
por el retorno al calvinismo primitivo. Posicién de anti- :
humanismo primordial y, en definitiva, —con todes
los arrepentimientos teolégicos de que puede estar
adornada una docttina por una dialéctica muy intehi-
gente y muy nutrida de experiencia—, de aniquila-
miento del hombre ante Dios. Asi se puede caracterizar =
sumariamente la docrina del gran tedlogo protestante

Karl Barth, que ha cambiado enteramens las posi-
ciones del protestantismo en Alemania, influido, -en
parte, por las ideas de Kierkegaard y por una reanu
ci6n violenta del espiritu luterano primitivo,
con la légica lineal de Calvino. Schleiermack
nack, el liberalismo y el racionalismo rel
cos en el siglo XIX, tode esto es a 1
reprocha en adelante _al ca 3
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siado espacioalo humano. Se vuelve, pues, al pesimismo
puro del protestantismo primitivo. De ahi l_o que se
podria llamar el drama del propio Barth. Quiere escu~
char a Dios solo, ¥ s5lo quiere escuchar a Dios: rehusa
y desconoce el caracter instrumental de lo humano en
1a Iglesia. Pero entonces. cuando habla —y cuanto maés
habla para proclamar que el hombre sélo debe escuchar
a Dios— es ¢l mismo quien habla, es a &l a quien se
" escuha y es su personalidad la que conmueve a las gen-

tes.
Su error, en definitiva, es el de Lutero v de Cal-

vino: creer que la gracia no vivifica. Por ello, cuando
hace justicia al pasado. vuelve al pasado como tal, al
pasado estancado, al pasado muerto, como para los cal-
vinistas la libertad humana quecla muerta bajo la gra~-

cla;noa la substancia a un tiempo eterna y progresista.
al principic 1nterno de actividad por el cual vivia el

pasado y vivimos también nosotros.

La posicién tomista

*

g La otra p?sicic'm cristiana pura, la “integralista’
y “progresiva, es la del catolicismo y encuentra sus
armas conceptuales en Santo Tomis de Aquuno. Si es
verdad que una especie de blasfemia contra el gobierno
de Dios en la historia es el querer volver a un estado
s pg_&lﬁdo.‘sl es cierto que hay un crecimiento organico de
= la I_gleS{a y del mundo a la vez, la tarea que se impone
al_c_natlano es salvar las verdades “humanistas’ des-
uradas por cuatro siglos de humanismo antropocén~

en el momento en que s€ COrrompe la cultura
¥ periclitan estas verdades conjuntamente
' que las viciaban y oprimian. i

. como se advierte, de lo que se trata

:nte nuestras estructuras cultu-

T e e T e
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rales y temporales, formadas en el clima del dualismo
v del racionalismo antropocéntrico; de transformar
substancialmente dichas estructuras. Que es pasar a
una nueva edad de civilizacién. !

\Y
UNA NUEVA EDAD DE CULTURA CRISTIANA
La criatura rehabilitada en Dios ‘

En nuestro primer capitulo hemos distinguido tres
problemas particularmente significativos para la filo-
sofia de la cultura: y los hemos considerado ante todo
desde el punto de vista de la éristiandad medieval,
luego desde el punto de vista del humanismo clasico

seglin el Renacimiento y la Reforma.

Examinemos ahora esos tres problemas desde el
punto de vista de una nueva edad de civilizacién y de
cristiandad y hablemos primeramente de la actitu
oractica de la criatura frente a su destino.

p En este nuevo momen to de ia historia de la cultura
cristiana, la criatura no seria desconocida nl aniqui-
lada ante Dios: tampoco seria rehabilitada sin Dios
Dios; seria rehabilitada en Dios. A la his-

©0 contra : _ :
+oria del mundo sélo le queda una salida (quiero decir,

en régimen cristiano): que la criatura_sea ver adera-
1ente respetada en sua enlace con D;os v POTQI}GH
todo lo tiene de él. Humanismo, si; pero humanism

teocéntrico, enraizado alld donde el hombre.he‘ﬁe
raices; humanismo integral, humanismo de fa ==

nacion (21). .

Podrian aqui ser propuestas algunas ¢
nes referentes desprecio de las criatu
. por los santos, del que tanto se habl-’a,g
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abria que llamarse a engafio .S(_)]Jref ? " realizarse si los santos ponen manos a la o
videncia sobre todo la debilidad = ' , cquivale a decir que sélo se puede 5 al'a obra; lo
~El santo Ve practicamente que 5 fr o= | de los medios que Ia espirituali&ad ::iatlizar c:in ar .
la 1:mrada de Aquel a c-1ulen : los medios de la cruz: v olain = i n?:) =i Enomma.
cog'lclo. Es un desprecio de i cruz como insignia exterior 5 s N Zf(:‘i-‘ol';zdiros :},12

~ hagiografica. No h
esta expresion, que €

de nuestro lenguaje.
| nada son las criaturas ante
e, . del Fin que ha es

— enamorado para lo que no es el ser aquo. Y cuan:to t 1. corona de los reves cristianda tOREHRE i

. méas desprecia a las criaturas en cuanto rlv.ales de Dios : personas honorables: me refiero aﬂla c,,u: ; clo;-an ot

u objeto de una posible OPCIf’)n contra DlO.S.. mas las a los sufrimientos redentores asumic“os- en ef o
‘quiere en cuanto amadas de Dios y hechas, ciertamente ipts mo de la existencia. o
por él. buenas ¥y ch'gna-s de ser amadas. Pues amar a La actitud de que acabamos de hablar sélo pued
un ser en Dios y por /108, no €3 fratarloocomo un pure g‘eneralizarSe si se liga a un progreso en la conc?e;ciz
medio o una pura ocasion de amar a Dios; es amar a que la criatura tenga de si B v, al propio tiempo
este ser ¥ tratarle como un fin, porque METECE se¥ del misterio de la cruz que en ella se realiza Enll, :

.~ amado, en cuanto este mismo mérito y esta dlgmdacﬁ condiciones propias de nuestra épcca ¥ t:.ﬁﬂ L -
derivan del soberano Amor v de la 'Sobera}na Amabili- riencias —amargas, pero al fin ytf}w cai:)() A:Qa}lea:_fxpz;
dad de Dios. Asi se -comprende la paradoja ‘de que fi- Lhemos hechiort = CRis reflexividda s aierta Pa:::ce
nalmente el santo envuelva con un amor umversa!._ de inherente al modo de comportarse del ser humano ante
amistad v de piedad —incomparablemente mas libre Dios v ante el mistetfio de sn destino (23). Los dafies
y también més tierno y mas dichoso que el amor de causados por la conciencia des¢raciada y dividida sblo

_ concupiscencia del voluptuoso o'del Hvatro-—— & todo lo pueden ser remediados por una adaguisicion de concien~
gue pasa en el tiempo v 2 toda la &eblhdadﬂy la belleza cla mas per{ecta v plenamente ‘;ﬁipiritual. Sélo una @

-~ de I azas: & todo lo que ha a'bandonado @2%). : “oneiencia evangélica de sitBii=mg ouede vencer la

Lo que deseariamos sugernr es: que esta actitud fragedia de la conciencia naturalista de si mismo.

FEntendemos, pues, que S1 para una civilizacidon

~ noes una actltud de clespremo hacia las cosas, sino mas cristiana ingenua (es decir, basa.da en la unida& nativa

* - - . . .
figuracion de las cosas, en un , e ingenua del hombre) el progresar hacia Dios consistia

es la que —si la suponemos ante todo en elevarle un trono cohre la tierra, segun los

_____del santo, que, en definitiva, propiamente hablando.

bien de asuncién y trans

amor superior a las cosas,
p gepeziah:zada.-h(?cha comun y aun lugar Comﬁ}"_de_}a : derechos de ‘su majestad, para una civilizacién cris-
psicologia cristiana— responclena a esa Tehabililacion o tiana que ya no pueda ser ingenua, ¥y €n }:a que .el hom-~
dad. volviéndose

de la criatura en Dios que nos parece caracteristica .‘. Lre haya de recuperar su perdida il
cristiandad y de un nuevo : sobre si mismo bajo el instinto de la gracia, el progre-
sar hacia Dios consistird, ante todo (segn creo),en
Lre las condiciones terrenales
oberano pueda

e

“=  de una nueva edad de
& umamsmo. esencialmente diverso del humanismo en _
ﬂ Bz:;‘;lﬁo ordlnanp del vocla]iyl]?. cleldhluxﬁlamsxpo' antrq- . 1 preparar para el hom

1cO cllxlyo tzgo‘_‘erzi.’e_ €roe de enacmlninto o na bl valon que el amor &

ombre onraac clasico, mientras que €l numa- v realizar en el hombre y con ¢l una qbf_a.

0 tiene por t1po al santo v sélo puec]ie

-". dege,
i et B~

Lumana.

" 9-‘“@4’666' (23) Cf. «Science el Sagesse», cap
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La libertad creada

Los problemas especulativos dominantes en cada
gran periodo de cultura se verian renovados, sin duda.
por este nuevo humanismo. (No hemos dmhq va
que a cada edad de civilizamén‘corresponde una cierta
‘concepcion tipica de T_agz_gl;mones entre la dracia vy
1z Iibertad? En lo Bl eni= 4 este problema de. a
gracia ¥y de la libertad, parece haber p_asado df:ﬁnlt:-
vamente la edad de la teo]ogia humanista, m1t1gac1a
o absoluta. Y asi_como la teolg_gja_ggustiniana} de la
gracia v de la libertad dominaba la Edad Medla. y‘la

de Calvino vy la de Molina dominan los tiempos mo-
dérnos, pensamos que fa teologia de Santo lomas

- dominarad una nueva cristiandad.
“~ Si en verdad se desprende plenamente del hu-
manismo antropoc-éntrico. esta nueva cristiandad
comprenderd que, como ensefia Santo Tomés de
Aquino, disputar el terreno a la causalidad divina no
es, para el flésofo. la manera de poder afirmar y re-
conocer ante Dios la libertad creada, en toda la medida
__en que supone el ser v el bien. Debe reconocer que en
toda esa extensiéon la libertad creada 7recibe causa-
lidad divina; dpbe reconocer que esta invadida, tras-
pasada, empapada hasta en su Gltima actualizacié

por la causalidad creadora.

Todo esto ha sido plenamente puesto en claro
por la escuela dominicana al comentar a Santo Tomaés
~ de Aquino; hay, sin embargo, en éste, principios que.
a juicio, nuestro, aun no han sido suficientemente
~ explicados al tratar, no ya de la libertad creada, en
1 caso de los actos buenos o meritorios, sino de esa
lema libertad en el caso de los actos malos, en la

o]

Tomas explica que "la causa primera de
ia procede de nosotros mismos , de-

o

e 10 i ™
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ectus gratliae caus ) ; :
J;rase tgiéne eno:tm‘i f.{z:z:cees'tﬁixlanfib::a(?{‘ i
: : : el mal, la
criatura es la causa primera. g
Pensal:nqs que si 1a. teclogia del porvenir vy la
filosofia cristiana se de.dman a poner en claro lo que
sobre’ este tema se cont1e'ne.en los principios de Santo
Toméas, haran dqscubnmxentos importantes y lle-
g‘arén‘ a una sintesis mas profunda respectd a los des-
fallec.:lmlentos de la libertad creada, al poner én évi-
dencia aspectos nugvos del misterio de la ciencia y
de la voluntad divinas en su relacién con el hombre v
al hacer com_pren.der mejor hasta qué punto lleva Dios
el_ reg&Mad —tan débil— de los hombres.
Si la criatura tiene ciertamente la primera iniciativa
en la linea del mal, interviene —negativamente— en
la ejecucién misma de los designios prowidenciales.
Fn su instante eterno, para el cual son presentes to-
dos los momentos del tiempo, Dios espera (s1 asi
puede decirse) para hacer y ver de una sola mirada
toda la historia humana, que cada uno de nosotros
rehuse o no los dones del soberano influjo del cual
de pende todo —en cada ser y en cada accién—, todo,
salvo la nada gque nosotiros ponemos. ;
Y precisamente porque la nueva edad de cristian=-

dad ha de ser una edads RONCHEIGIEHE sagrado de lo
humano, sino de atencién evangélica a lo humano,
de humanismo teccéntrico, pensamos que esta sin=-
tesis nueva, estos aspectos nuevos del problema de
la gracia y de la libertad, asi como los que se reﬁ.e-
ren al valor propio y no solo instrumental de la his-
toria humana, de la actividad profana ¥ temporal de

cer humano, serdn tipicos de esta nueva edad.

-~
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Una conciencia evangélica de si mismo

/

Respecto al_ problema del hom]:)re, ﬁnalr'ne-hte.
podemos decir que entonces la mirada del cristiano
no quedari como apartada —esto ocurria en la Edad
Media— del misterio de su naturaleza creada v de su
fondo irracional; escrutari este misterio, pero de
otro modo de introspeccién que el del naturalismo mo-
derno: con lo que acabamos de llamar _CO}/ZC?:QJZCZ'(Z evan-~
g gélica de si mz'szg_zo. Tal conc.'::en'cia implica, en nues-
tra opinidn, dos caracteres principales: se_conoce sin
haberse buscado: v los juicios de valor que plantea son
puramente espirituales, puros de preocupaciones SsO-
ciolégicas. La 1nterven__ciién del hombre social en nues-
tros juicios sobre las almas v sobre nuesira propia al-

Loy
£ b

ma, sobre la que Marx Scheler ha llamado justamente
la atencién, no tiene allf lugar.

Asi puede llegarse a escrutar la persona humana
en su valor de persona v, sin disociarla, puede descu~
brirse su contextura espiritual como imagen de Dios,
no radicalmente corruptible por el mal y que anhela

naturalmente, no la gracia como tal, que la naturaleza
por si no conoce, sino aquella plenitud que sélo la gra-
cia puede dar.

Y esa conciencia alcanza asimismo y escruta las
regiones oscuras del hombre. Desciende al infierno in-
terior, explora log lugares mis bajos, sin repudiar la
distinciéon del bien y del mal —como hace el naturalis-

Bt 5 1 .
, Ino querno——, S51no trascenﬂlendo Ias TCPI‘OBQCIODCS

m-_...m

puramente sociolégicas a que haciamos antes alusién
v _alca’.nzar._ldo una inteligencia propiamente cristiana
del mal mismo, al aplicar esta paradoja del cristianis-

o: el pecado que me separa del Dios justo es el que
Dios _m_lse-ric?rdioso. iTened piedad de mi—
ma cristiana—, porque he pecado!

5 i ks
+ Tod ol ks
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Una tal conciencia de sf 1
peto evangélico de la naturale

bido descubrir, pero no ha sabido preservar,

dé la grandeza original del hombre, nunca completa-

mente borrada por el mal.

——

El hombre del liberalismo burgués

Otro rasgo de este humanismo integral de]ae ser
puesto en claro. Es el adquirir conciencia de las exi-
gencias evangélicas sobre la vida temporal y secular,
sobre la vida profana: exigencias ‘que envuelven la
transfiguracién del orden temporal, de la misma vida
social; es decir, una transformacidn perpetuamente re-
comenzada y profundizada, hasta la transfiguracién
final, cuando la carne resucite.

Demasiado tiempo, durante la Edad Media, el
mundo cristiano — por su dualismo — ha obedecido a
dos ritmos opuestos: un ritmo religioso. para las cosas
de la Eg’lesia v del culto, un ritmo naturalista para las
cosas del mundo y de la vida profana. La Edad Media
tenia, ciertamente, el sentido de la unidad. Pero er
razén de condiciones histéricas demasiado dificiles, por-
que actuaba sobre un fondo barbaro ¥ pagano, aun
socavado por las purificaciones de las g‘randes- prueb
histéricas, la refraccién en ella de las exi'gerfmas ev
gélicas sobre lo social-temporal permanercia en gr:
parte simbélica y figurativa. S F ol

Sobre esto, el caso del Estado soviético pued,e
sugerirnos tutiles reflexiones. Es notable que su
fia vuelva a un cierto pesimismo (25), condees

(25) Decimos a un cierto pesimismo. -Con ello contir
de una raiz roussoniana y de una ﬁlosofja Qp'""" lista-z
Cf. el final del apartado I de este capit
tado I del capitulo VI. "
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Juan-Jacobo Rousseal.z._Hay para
ella un hombre del pecado, un hombre viejo que des-
truir. Por ello hay que cambiar al hombre. (Y cuil es
ese hombre del pecado? Es el hombre "‘pequefio bur-
" el hombre del liberalismo burgués.

Desde nuestro punto de vista, (cémo le cara'cteri~
zaremos! Aparece como una produccién farisaica y
decadente, nacida del espiritu puritano o jansemsta v
del espiritu racionalista. Al amor, preﬁere este hombre
las ficciones juridicas (no es “‘erético , como dice‘Som-
bart); y al ser, prefiere las ficciones psicolégicas (y por
ello puede agregarse que tampoco €s uontolégico )

En este comportamiento se revela subyacente toda una
metalisica 1dealista y nominalista. Ue ahimcia

's del signo, en el mundo creado por ella: ¥ la primacia
: gg la opinién, en la vida pablica; y la del dinero, en la
vida econémica.

Este hombre Burgués ha neg‘ac:o en si todo el mal
y lo irracional, para poder gozar del testimonio de su
conciencia y hallarse contento de si, justo en si mismo.
De este modo se instala en la ilusién v en el engafio de
una falsa conciencia nominalista de si. Por lo demas,
se envanece de moralismo y de espiritualismo; se en-
cuentra animado de un desinterés frecuentemente sin-
cero y ardiente por las verdades y las virtudes de orden
natural, a las que vacia de su contenido mas precioso
y convierte en algo mitico, al separarlas del Dios vivo
v del amor;- pues, desde luego. él es deista o ateo: v él
es quien ha ensefiado el ateismo a sus discipulos v he-
rederos comunistas. ;

El esfuerzo de Marx (como después el de Freud)
__“___!;_a 'te.nclido a denunciar la mentira de esta falsa con-

ciencia que, en realidad, recubre y disimula profundas

corrientes 1nconscientes; no soélo los intereses econémi-
os y de clase, como Marx afirma, sino, en deneral,
: mundo de la concupiscencia y del amor egoista
mo y _de lo irracional y de lo demoniaco, que

cia psicolégica de

s gués
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se ha qut::nclo negar y que nadie logrars ;
rizar mejor que como lo hizo Sap Pabl
esagrada a |a conciencia

; Ese tipo burgués que d
cristiana, tanto como a | 1 .
& conciencia g
) COmunista 1
— L] e

comunismo quiere cambiarlo Ani
mecanica :
mente y desc]e
.

fuera, por medios técnicos v sociales
el modelado de la pedagogia y'de |
ello ataca no sélo al hombre burgués sin
€n su misma naturaleza y en su d}gn.gi‘l Homl.:re
como 1magen de Dios, como postulantel'_i e
de naturaleza ¥ por su ser de gracia— d 1130r Lo
mais c?levados de la persona: Dios v la e_dos b
una llbertagl v una vida espiritual centracﬂsa etenalla}‘
dades Interiores al hombre, pero sobrehumzn 1'8. 2
como primer me-c]io social propiamente humal:xism i"
familia, con su vida propia, econémica y espiritu;l :
con sus primordiales exigencias de derecho natu‘ly
cuyas modalidades son fijadas —aunque no cread .
por la legislacién civil. T
Cualesquiera que sean las correcciones Incorpora-
das a la teoria por las necesidades vitales, la teoria va
a hacer del hombre una simple energia de la vida co-
mun, pues, para la flosofia marxista, todo valor tras-
cendente, sea cual fuere, esta ligado a la explotacién
del hombre por el hombre. | E

El marxismo y el hombre

: La trag:edia del marxismo radica en que —por
més que quiera, con razén (pero sin haberse formado
conciencia de los problemas propios.de la persona)
hall-al.- una salida para aquella desesperacién y desce
posicién de la persona humana a que la dialéctica
humanismo antropocéntrico conduce—, él m
tributario del humanismo burgués |

g
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do de exasperacién. Privado de las bases metafisicas
indispensables, su esfuerzo para restaurar el ser.h}t-
mano €n la alegria del trabajo v €n la alegria de v1v.1r.
ya no puede, desde entonces (considerado en _la lf’)g‘wa
v en el espiritu propios del sistema), conducir sino a
e, resultados aun mas descorazonadores que los del hu-
et manismo cldsice. Se propone un fin bueno, cuando
_quiere elevar el conjunto de los hombres a una vida
auténticamente social y politica; pero falla este mismo
fin en cuanto no se quiere comprender que la vida so-
i"“‘ cial v politica de la comunidad terrenal es sin duda
alta y dificil, pero ordenada a algo mejor; y que res-
poncle cliertamente a aspiracioncs '1711‘1.1‘1‘!61‘35 de la per-
sona }lumana, de la PerSOna como persona, mas no a
las mas elevadas ni a las mas radicales, que postulan

el paso a comuniones superiores (26).

Bien puede ocurrir que de hecho —menos por la
virtud del marxismo que por consecuencia de destruc-
ciones y purificaciones violentas en él operadas, v de
los recursos profundos de la naturaleza humana, pues-
ta asi en carne viva— el hombre, en una experiencia
como la de la Rusia comunista, halle ciertos resortes

= elementales de su realidad ontolégica y comience asi
(a un precio terrible, que sélo los cristianos podrian
ahorrar a la humanidad, si comprendieran y quisieran)
a superar las imposibilidades finales v las disociaciones
"“"” de la fase burguesa del antropocentrismo. En razén de |

f;l 4

dad y aque:lla maestria de ~mixtificacién’’ que en He-
|l denuncia y que a cada instante permite (en virtud,
de_ un desarrollo interno de la 14gica del siste-
Ir en _cualquier parte una puerta cualquiera..‘
=1 icamente por la presién irresisti-

Libertés, p. 46-64.

e inhumana metafisica, y lleva en sf el ateismo, el in-
manentismo y el antropocentrismo, a su mas alto gra-

las facilidades del pensamiento dialéctico, que, en
5—-105105.. y en el mismo Marx, observa aquella ambig‘iie- |

s
5l
i3

e T S e MM

I
|
:
et
b
!
i
i
1

 piritu capi

UN NUEVO HUMANISMo

ljle de la regl:lda:i:l exterior, el In_arxismo catal
¢ 1Ispuesto, indu ablemente. 2 1ntegrar o a' pr
integrar to-das esas renovaciones humanas, Y de A1 8
iu tendenma iesuclltante. a restaurar la .uni 0. i del -g ,-2-_
umano, recabando de él la abdicacién de sus mas in-
timas exigencias en favor del monismo de la vida o
. - . - -'.
lectiva: v la. profunc%f. imhumanidad que muestra en el
esfuerzo de integracion a que nos referimos. pues Gni-
camente lo realiza pretendiendo que el homl:re se do-
blegue al cap‘nc}lo de sus decretos. iQué importa a qué

se le doblega! Lo esencial es conservar el dominio de si
A la: vista tenemos extrafios espect:iculos de obediencia
pasiva; el ser h‘l}_rnano se hace flexible como un guante.
Si un dia un sucesor de Dtalin ordena =2 sus pueblos
fieles ac.lorar a los electgones o doblar la rodilla ante las
santas 1magenes, €n ambos casos habré motivos seme-
jantes para inquietarce; sea cual fuere el objeto a que
aplique su arbitrio, c‘:.]_ c.esaropapismo insulta a la per-
sona humana y a Dios.
R :

U. R. S. S. y marxismo

Creemos que una justa critica del marxismo, como
antes indicibamos, ha de proponerse ante todo dis= 17
tinguir en ¢l entre ciertas intuiciones verdaderas y
los falsos principios y las conceptualizaciones errén
que desde el crigen las deforman. Marx vié la im
tancia esencial del régimen de produccién en la evol
cién: hay en el materialismo histérico una ve .
formulada, que podria ser salvad_a por umna
'que aplicase al movimiento de la histor:
del hylemorfismo: pero en M
hemos wvisto, por un mo
También ha visto D
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! | No podriamos recusar las informaciones de buena
" fe que nos muestran la manera empleada por la Rusia

" soviética para —no sin doblegar ante lo real numerosas

ha conceptualizado esta intuicién en una teoria erré-
nea dela plus-valia. Ha visto que la lucha de clases es |

" - e . - 1 B o - " i - i - . ML T
\ ' i . i ¥ A T -' "1'““‘%1‘?55'{-5 O X el
% [P e H ; DR e e
y i 8 _-_! | | G-
%
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la consecuencia efectiva del sistema capitalista y que
la gran tarea histérica de los tiempos modernos serd

]a emancipacion social del proletariada: pero ha blo-
queado esa intuicién con un mesianismo de guerra so-
cial inexpiable y una falsa filosofia del hombre y del
trabajo, que termina en la socializacién total del ser

humano. _

Claro es que hace falta —y cada dia harid més
falta— escindir el juicio que se forme del marxismo
como esencla doctrinal abstractamente considerada,
del juicio que se forme de la evolucién de la Rusia so-~
viética, respecto a actividades humanas| concretas, co-
locadas bajo el signo del marxismo (interpretado segin
algunas de sus més dindmicas virtualidades), pero so-
metidas a las interferencias de causalidad propias de
las realidades existencia.les v condicionadas constante~
" mente por las lecciones de la experiencia, las resisten-
cias e impulsos de la vida y las necesidades peculiares
al estado histérico de Rusia. Sin embargo, s1en el mar-
xismo como doctrina hallamos la ambigﬁedad que
acabamos de recordar, no habremos de asombrarnos
de volver a encontrar en el comunismo ruso una am-=-
bigiiedad semejante, aumentada considecablemente
por la intervencién de factores histoéricos concretos(QY),

. _(27) Cf. Sidney & Beatrice Webb, Sovier Communism: A new civi-
lisation? Londres-New - York, 1936. La buena fe de los autores y su cui-
dat.lo de exacta informacién no excluyen, por lo demés, una cierta inge-
nuidad facilmente discernible: Ernest Mercier, Réflexions sur I'U.R.S.S.,
enero de 1936. Centro politécnico de Estudios Econémicos; Waldemar

Gurian, Der Bolschevismus, Einflhrung in Geschichle und Lehre, Herder,

g;‘;;f: 1931 (trad. francesa, 1934); Arthur Rosenberg, Histoire du
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m, ‘trad. fr., .Gr-as'set, 1936; Boris Souvarine, Staline, Paris, Plon. "
el excelente librito de Mme. Héléne Iswolsky, L’Homme 1936 e

pretensiones tedricas— hacer franquear en algunos
afos. a una economia atrasada, sorprendentes etapas,
snunciadoras de la germinacién de una “'forma de ci-
vilizacién nueva (la cuestién es saber cuil es su va-
lor); esa nueva forma de civilizacién nace a la existen-
cia tras el sacrificio de millones de vidas humanas y -

conticne se resumen, en nuestra opinién (brevemente
y en cuanto es posible pronunciarse a distancia y sobre
docurmentos escritos), en la liquidacién del sistema lla-
mado del lucro v del sometimiento de la fuerza-trabajo
humana a la fecundidad del dinero (28) (liquidacién
sobre todo apreciable respecto a formas futuras, pues
por el momento implica el tributo de un pesado esta-
tismo, pero finalmente es la que explica la gran espe-
~anza suscitada en muchos elementos del mundo obrero
por la experiencia rusa); v en el esfuerzo perpetuamen-
te renovado para instaurar, al menos en el ordende la
morfologia de las leyes, una **democracia multiforme’”
(29) que integre la nultitud humana en la vida social,
politica y cultural de la comunidad. Por d?ramente
que alli viva y sea ¢ratado el ser humano, tiene por
lo menos el sentimiento de que ha cesado una humi

(28) Cierta forma de «explotacién del hombre por e.:l hombrFr se
encuentra asi abolida. No basta, sin embargo, abolir el régimen capitalis-
ta (sobre todo cuando se le sustituye por el comunista) para_hacer cesar
toda forma de explotacion del hombre por €l hombrf:; en particular la ex-
plotacién del hombre individuo por el hombre colectivo puede tomar gran-
des proporciones. Siempre resulta que la abolicion de la forma cap1ta1i__stﬁ¢
de servidumbre de la fuerza-trabajo es una necesidad reconocida tanto. por.

el personalismo como por el socialismo.

(29) «It is, more than anything else, this glmogt_ univ
participation, through an amazing variety of channe‘ls
designation of it as a multiform democracy? S
I, p. 427). ' -
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B llaciéon secular (30) en aquel~pais en que la s?rwdum-bre . e
i |3 v las costumbres a ella conscecutivas habian duraclo.- — esta vez en pro thsta v la nueva 3 3
ik B tanto tiempo- : . e R Eie vtec o del hombre cole::{“ o
[ — Tampoco podriamos recusar otros testimonios toran ' rtos estratos de las mas VO=3 iy
| Mgt po : - - X :
: e de analoga buena fe. que insisten preferente_an.nente el ¢ | == produ:c‘ﬁ _
- sobre los errores ¥ los métodos Larbaros que vician € Rt s, para quien se esfuerza en ju - =
B sistema, ¥y qu& nos muestran asimismo el completo 1 J VT e }mlparmal. la ainbig‘ﬁédaé zgar de manera
L e 2 . as r v Gt P
T desprecio de la persona humana, la 1mplacable du~ i i eea(izacm.nes actuales del comun.izres-entada por
s 1”* reza, los métodos de terror (més intensos que nunca L4 Y en e algo cuya importancia es TR0 ruso Al
de revolucién) ¥ el despo- Puaeh - Innegable para
_ é e hablarse de humanismo mientr ; .
as esta situacién perdure, mientra
i) en S

después de dieciocho afios
tismo burocratico que caracter1

comprueba este aspecto inhumano
ce razonable nos mmspiren con= : .
: Segn fuentes no menos di
i :
gnas de confianza, la cifra de detenidos

actuacion. De A
zan Ssu : ua S i el terror continta, reinando y los campos de co
y tenebroso. egun 1 tenidos? Hemos citado al comienzo de este es?cgf‘tra(ilon rebosan de de
s rrespons . o udio e . z e
ponsal del <Courrier Socialiste> respecto al re dec;r*;s_tunomo del co-

1ento del te;
ITor.

w __ los documentos que pare
' ; fianza. poc]emos decir que, en nuestra opinidn, los ma~ Tl
- les profundos de la "‘nueva civili:acién“ rusa se resu- tualfnse;tza?p?s H d-e L persof}'ﬂS condenadas a deportaci6n o
o men: en el totalitarismo comunista que cleva al max- e ;;Zi;nlél:rsles. ¢Como saber cuéntos, entre esos a;:gf_gﬂv.adac.
mum los riesgos terribles que toda fuerte GrgaﬂizaCi‘f’ﬂ ~ catélicos, religiosos y rzlsig‘i:g:a‘gccmnis religiosas? Sacerdotes ortod(;l:o:s'
colectiva entrafia. destruye —como las otras formas los millones de presos; y su mar{iroﬁg;gri}sé ;atb’mos,’ Se encuentran entrz_
del totalitarismo— la libertad del pensamiento y pre- __: i?:e IS(‘i‘ZOIS.kY. op. cit., p. 112-114). Duraﬂteseztfi?::;n?)a agotarse» (He-
<ona vy el espiritu; en la lucha S 25?) Oi?m:x;::ja;zbﬁ 1013 DrOgregos que la persecucign .sxilli):i‘:):; eiasﬁ';'
% , con las grandes persecuciones del pasado. La verda(-i' :

tende socializar la per
Dios, el trabajo de e:{terminio de
la ciencia de los fenéme-

t 1818 Y : A
i:oz}dai . i 1 la rehg;on (31) es que ahqra se disfraza. Mas que una persecucién i :
a idolatria de la tecnica ¥ > f.s un trabajo de destruccién espiritual, que tiende a aﬁgzgi_laminte e
11082 . < ar la vi &
L b bty - iblice antes que 2 herir a los creyentes, y que trata de evit WE -
Hemme 1936 en Russie soviélique, Ps 3 iu _lcamente martires. Lo esencial es tener prisicnera la 1;33!‘;:1 iy
1mit3 5 SR palabra de 10)¢
: tandonos a las disposiciones legales, éstas, después de haber pr]zg{:f ¥ 5

=~ (30)- Cf. Heéléne Iswolsky,
66-68, 105-106. 4

cumentacién muy objetiva (biem
a Dios),

(31) Aunque suministran una do
que limitada a las ‘nformaciones oficiales acerca de la lucha contr ensefianza religiosa dada (T o
los Webb minimizan - gravemente la amplitud y la significacion de esa la- 1 prohiben la imiresién y 1:.“;;11&;211 fa(giﬂri misma del nifio y p
bor antirreligicsa. : : | portacién de la Biblia y de libros rEIigiosos-e:I?s en lengua rusa) o
e . <Es muy dificil determinar Ia cifra exacta, en cuanto al numero de n tes, el derecho de hablar fuera de las igl Rt las
~ sacerdotes y de religiosos que han sido encarcelados © que se hallan aGn ‘ religiosa, el de acometer obra alguna de 18%35138_65!, Iéara i er =
en prisiones y campos de concentraciéon; pues los servidores de la Iglesia Han suprimido précticamenté todos los :;cx T 9
: _janié's_han gsido perseguidos direclamente por la ley soviética; ésta se guar- 1 un descalificado de la vida social y olit'sa ma:ng:;' ltllacen d
B tpde 111_criminar1es su confesion y les aplica los articulos del codigo penal  °f en un régimen en el cual el voto perpetu:)ce,spnva odii}id
cernientes a la accién contrarrevolucionaria, el espionaje, €l «sabota- 8 Mientras castigan como delito toda . ro lu';a COI"l. ca
«la explotacion de los prejuicios religioscs» del pueblo. Esta confu- ; _2f (excepci6n hecha del servicio divino y gelpsaggn 2 o8
ntaria hace exfremadamente dificil, como hemos dicho, la eva-- campo y consagran todo el i)uder de Iﬁ g 3
Gmero de victimas de’las persecuciones religiosas. Bas- . practicamente la educacion entera_a..ag‘
onasterios que habia antes en Rusia, ni uno solo 2 o
y de religiosas han sido, pues, diezmados.

COI
i
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g la evolucién de las condiciones de existencia de la hu-
manidad. Un mal prdfundo hace estragos entre los
hombres. Es la carga de error a que el marxismo sirve

~de vehiculo conjuntamente con verdades cautivas, lo
que, unido a ciertas caracteristicas del temperamento
ruso, fortifica tanto la parte negativa de la nueva ci-
vilizaciéon que se elabora en Rusia. En virtud de uno
de aquellos nudos de fortuna e infortunio a que nos
tiene acostumbrados la historia, los acomodamientos

—— . sociales y las nuevas formas de vida, de valor muy
: diverso, que alli nacen a la existencia, se hallan de he-
cho dominados hoy por las formas intelectuales y es-
pirituales que el dngel del ateismo ha entenebrecido
vy deshumanizado. /Qué descubrimientos y qué ago-

nias, qué resurrecciones son asi invocadas, y para qué

edad futura’?

y las organizaciones afiliadas; hacende esta propaganda una de las tareas
de ]a autoridad espiritual que guia y anima al gran cuerpo oviético, es
decir, el partido comunista (y entonces, jcomo asombrarse de que tantos
municipios hayan votado en bloque la supresién de sus iglesias! En la su-
perficie entera de Rusia, casi un tercio de- ellas han sido cerradas). Se
advertira que en Rusia la adhesion al partido comunista est4 subordinada
a una profesién explicita de ateismo y de negacién de lo sobrenatural en
cualquiera de sus formas. <Lo que el partido comunista mantiene es una
3 ley rigida para si mismo: nadie es admitido como miembro (ni probado
- como candidato) si no declara de todo corazén y abiertamente que es ateo
' ¥ que niega completamente la existencia de toda forma y de toda especie
delo sobrenatural> (S. y B. Webb, op. cit., t. II, p. 1012: cf. t. I, Di 245).
¢Entra en juego también esta clausula fuera de la U.R.S.S.? La cuestion
resulta especialmente interesante, puesto que el partido comunista se afir-
ma como una entidad que desborda todas las estructuras nacionales v que,
en la misma Rusia, no forma parte del organismo de la Constitucif')n SO-
viética ni de sus diversos poderes legales. En la fecha en que escribimos,
¥a no aparece el diario de los sin-Dios (quiza porque los lectores se hayazi
cansado de é]); y se discute la devolucién de las campanas a las iglesias v
5o al’m la eventualidad de un sinodo. Esas concesiones forzadas no significan
: e se haya relajado el celo ateo y antirreligioso de los dirigentes comu-
. La nueva Constitucién, anunciada por los periédicos, parece, sin
llc-l.:;m'iez consigo cierta dulcificacién de la condicién a que se ha

] ’9‘. ’
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Humanismo socialista y humanismo integral

Por preponderante que sea el marxismo en el so="'
cialismo de hoy dia, la expresiéon “humanismo socia-
lista es notablemente mas vasta que la de “huma-
nismo marxista , la cual, ademas —y a pesar‘ de las
ideas de la juventud de Marx— parece, antes bien,
desconcertante. No todo socialismo es necesariamente
ateo, como el marxismo; pero, aun en sus formas no
marxistas, o superadoras del marxismo, el socialismo
procede de una concepcién del hombre, del trabajo y
de la sociedad, cargada de errores y deficiencias (32).,
que sélo podrian remediarse por sintesis nuevas.

Hay en el humanismo socialista un gran impulso
hacia verdades que no se podrian desdefiar sin grave
detrimento y que importan realmente a la dignidad
humana; creemos que el error fundamental de wuna
filosofia atea, o al menos las deficiencias del origen
que acabamos de sefialar, vician aquel impetu y por
ello deforman y deshumanizan las diversas concep-
ciones morales y sociales elaboradas por este huma-
nismo; de suerte que seria grandement§ iluSorio_el
creer que yuxtaponiendo sencillamente la 1dea: d-e Dios
o las creencias religiosas al humanismo socialista se
llegaria a una sintesis viable y fecun-dada en verdad.
No: lo que se requiere es una refundicién general. Mas
también creemos que el llamado por nosotros huma-

(32) En lo que al hombre respecta, pensamos apui en la con_cel?ca_én_
humanista antropocéntrica y naturalista, 0 mAas exactamente cristiana-

laicizada, de que antes hemos tratado (cac. L., ﬁr:ial del p. I;;): :II;E cuéatl;:,
al trabajo en una concepcién que, atn suscitando con raz tica
J la eviccion de las finalida:

de la dignidad del trabajo, la liga de hecho a

des, t:ieg orden contemplativo e inmanente (cf. Etie'nne Borne, T”
humain et Esprit chrétien, Paris, 193; Le Travail et I’Homme, en pren
en la coleccién «Les Iles»); en cuanto a la s_oc1edad, en una
que hace del opus oeconomicum (<administracion dfa 135 CHs
mente produccién industrial) la obra por qxcelepmal%
defia ciertos derechos primeros de la persona y. :

-
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una sintesis fundamentalmente diversa, todas clas ver-
dades afirmadas o presentidas por el hu_mamsmo so-
“cialista, uniéndolas de modo organico y v1tal‘ a muchas
otras verdades. Para lo cual nos parece part%cularmen-
te conveniente el nombre mismo de humanismo inte-

gral.

Esperamos que los analisis contenidos en este ca-

“ pitulo hayan hecho comprender hasta qué punto es de
desear una refundicién como la que acabamos de evo-

car. Por graves que hayan sido sus errores y sus ilusio-

nes, el socialismo fué en el siglo XIX una protesta de

la conciencia humana y de sus mis generosos ins tintos,
contra males que clamaban al cielo. Grande obra la de
instituir el proceso de la civilizacién capitalista y des-
pertar —contra las potencias gque apenas perdonanr—

el sentido de la justicia y el de la dignidad del t_rabajo;

pues bien, el socialismo tuvo la iniciativa de tal obra:

ha entablado una lucha d4spera y dificil en la que se ha
gastado sin medida una abnegacién de la mis emocio-
nante calidad humana, la abnegacién de los pobres.

Ha amado a los pobres; v no se le critica eficazmente

" 4«4, sino quedindole obligado en no pocos aspectos. Las
~ decepciones que ha causado a los hombres se hacen
. con todo ello mas amargas. Es extrafiamente lastimoso
comprobar que los errores de filosofia primera 'y de
filosofia social, de los que en su origen depende, hayan
corrompido en él tantos recursos y se hayan agravado
al ritmo de su crecimiento, separéndale tan Srmemen-
te, mientras duran, del pensamiento cristiano. jDura~
ran siempre! lales errores son primordiales, anclados
- todos ellos en el desconocimiento de lo eterno en el
- hombre. 3 |

-,

B _‘La ﬁ!osofia social y politica implicada en el hu-
mManismo integral réquiere, para nuestro actual régimen
ltura, cambios radicales, digamos— empleando

o integral es capaz de salvar y promover, en

n *te.-el_vocabhlario hylemorfista— una trane-

i
|
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'f(.)rmaciéln sub‘stanci?l; y esta ‘transformacién sutastan.

c1al- no sblo exige la 1nstau%-ac16n de nuevas estructuras

sociales R4 d.e LIRS v régln_wn de vida en substitucidn
del capltaleamo. sino también y cons_ubstancialmente.
una ascensidon de las fuerzas de fe, de inteligencia v
de amor que brotan de las fuentes interiores del alma,
un progreso ey.el descubrimiento del mundo de las
realidades‘ espirituales. Sélo con esta condicién podra
€l hombre verdaderamente avanzar por las profundida-
des de su naturaleza, sin mutilarla ni1 desﬁgurarla. ;

“Por primera vez en la historia —cschibiat el S
temente Maximo Gorki, a propésito del comunismo
soviético— el verdadero amor del hombre ha sido or-
ganizado como fuerza creadora y ce plantea como fin
la emancipacién de millones de trabajadores™ (33).
Creemos en la sinceridad profunda de estas palabras
de Gorki y del sentimiento que expresan. Y conside-
ramos como muy importante el hecho de que el tema
del amor del ser humano (cuyos origenes jamas impe-
dird nadie que, en lo mas profundo de la historia, sean
cristianos) surja ahora en una corriente de pensamien-
to que, bajo influencias materialistas, porllarg'o tiempo
no quiso concederle mis que un valor inferior y senti-
mental. .

Pero el amor es una fuerza salvaje: y cuando llega
en el ser humano a regiones cuyas puertas le estan ce-
rradany R GRIv i en&fnorror v en odio mortiterc. La
cuestibn esta en saber si, para tener la llave de'esas
puertas y para pasar adelante — y para que sea _
verdadero amor del hombre— no tiene:' necesidad J_e
amar también en el hombre lo que en el hombre vi-
vifica al hombre, siendo el Amor mismo y el Dlon,

*Coando leemos asimismo en la £7aV44 .3
“el hombre nuévo no se forma por si, que es €
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el que dirige todo el proceso de la refundicién socialistet.
v de la reeducacién de las masas’’, nos preguntamos st
el humanismo socialista no tendra la ambici_én. de or-
ganizar, como_dice Gorki, es decir, de socializar el
amor. El amor que es el espiritu mismo, que no se
sabe de dénde viene mi_adonde va. Una vez en la
historia el verdadero amor del hombre ha r:salizado
. por la iniciativa de uno solo y en medio de la ignoran-
cia del mundo, el trabajo de liberar al hombre de la
mentira v de las fuerzas del mal, para abrirle la ale-
gria que no pasa. Y desde entonces, en la fuerza de
aquel amor es donde se realiza y se realizard todo
trabajo de emancipacién real del hombre, no sélo
para la eterna alegria, sino para la vida temporal.

“Es facil ser santo cuando no se quiere ser hu-
mano ', decia Marx. Entonces, en efecto, no se es
n1 humano ni santo; es la gran mentira del fariseis-
mo. (Acaso pensa]:a Marx que €s facil ser _humano
cuando no se quiere ser santo! Eso seria entonces
la gran mentira del humanismo ateo: porgque hemos
nacido para tender a la perfeccién del amor, de' un
amor que envuelve realmente a la universalidad de
los hombres, sin dejar lugar al odio contra ninguno
de ellos; ¥ que transforma realmente nuestro ser, lo
que no es posible a ningiin técnico social ni a trabajo
alg‘uno de reeduc’acién. sino solamente al creador del
ser; y esto es lo que se denomina santidad. Por ge-
NEeroso que sea un ateo, el ateismo petriﬁca ciertas fi-
bras profundas de su substancia; su amor a los hom-
~ bres es una reivindicacién violenta del bien de éstos,
& que surge ante todo como una fuerza destructora: por-
~ que brota de la piedra, choca con la piedra, con un
erso de seres humanos que le son impenetrables.
anﬁlos santos, "_es una fuerza unitiva v Vivie

1Iusora del bien, porque hace de ellos mis-
y consumidos— una llama que

1 eqe

l:i de los seres.
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El verdadero humanismo no es maniqueo

~ Aun afiadiria una observacién respecto al huma-
nismo de Marx. L1g’ado desde el orig'en. cOmo antes
recordabamos, a las., concepciones de Feuerbach y al
atfsismc') como.c.ondmlc’m y medio para hacer cesar la
alienacién espiritual del hombre (siendo el comunismo
la condicién y el medio para hacer cesar la alienacidn
—aun més radical— del trabajo humano), el humanis-
mo de Marx es por excelencia un humanismo de aquel
tipo mam'queo de que en un precedente estudio nos
ocupabamos (35). Obliga a dejar en tinieblas, en cuanto
ha sido religiosa, una parte entera de la herencia hu-
mana.

Por el contrario. el humanismo cristia.no, el hu-
manismo integral, es capaz de asumirlo todo, porque.
sabe que Dios no tiene contrario y que todo es irresis-
tiblemente arrastrado por el movimiento del gobierno
divino (36). No arroja a las tinieblas todo cuanto en
la herencia humana corresponde a herejias y cismas, a
extravios del corazén y de la razén; oportet haereses
esse. Sabe que las fuerzas histéricas invadidas por el
error han servido, a pesar suyo, a Dios: y que, a pesar
suyo, ha pasado por ellas, a lo largo de la historia mo-
derna, al mismo tiempo que el impetu de las energias
de ilusién, el impetu de las energias cristianas, ea la
existencia temporal. En el sistema del humanismo ens-
tiano hay lugar, no para los errores de Lutero ¥ ele :
Voltaire, sino para Voltaire y para Lutero, en Gl_ﬁﬁ
tido de que, a pesar de aquellos E€rrores, ]Jan_ cﬂﬁ_l ,
do a cierto acrecimiento (que, como todo bien

(35) ““Du Régime temporel el de la Liberté”
(36) C. Santo Tomés, Sum. theol., 1. 1€
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nosotros, pertenece a Cristo) en la historia de _los hom-
bres. De grado reconozco _c]e]a.er. algo a Voltaire en lo
que se refiere a la tolerancia civil, o a Lutero en lo to-
cante al no-conformismo; y puedo, por ello, honrarles;
existen en mi universo de cultura; en él tienen su papel
y su funcién; dialogo con ellos y, cuando les combatq.
fes cuando luchamos sin cuartel, aun entonces, e.sta’u} vi-
vos para mi. Pero en el sistema del humanitarismo
marxista, no hay ]ugar para San Ag’ustin O para Santa
@ Teresa de Avila, sino en cuanto se les considera como
un momento de una dialéctica que avanza tinic:meénte
sobre muertos.

El humanismo integral y la liquidacion del

' hombre burgués

4

Mas, volvamos al "hombre burgués’’, cuya fi-
gura hemos esbozado. ;Qué tiene que ver con él el
humanismo integral de que nos ocupamos? (Cuil es

su relacién con ese hombre burgués?
Desde el punto de vista del humanismo inte-
- gral, parece que ese tipo burgués de humanidad esta
bien comprometido y que su condenacién sea me-
recida. Nacerin formas diferentes, cuya diversidad
respecto a ese tipo puede Hegar muy lejos, dentro
de los limites inmutables de la especie humana,
pues esta especie es plistica y deformable. El hom-
bre nuevo puede diferir del hombre burgués, tanto co-
mo éste difiere a su vez del héroe del Renacimiento o
"o del fiel de tiempos de San Fernando de Castilla o
cl.e“San uis; o més, s1se quiere: tanto como el
civilizado de Europa o de la China difiere del né-
mada primitivo. Por diverso que sea su tipo, si esta
- Torn adp fuera del clima de Dios y del amor, por pu~

e

ms de técmca social y externa, puede - tenerse
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s6lo de manera figurativa) las estruct-ura' de
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la seguridad de que, después de un cierto gasto de
heroismo, como acontece en todo periodo :

cionario, en el que un antiguo caudal
cristiana quedara clis_ipado. se llegari a un nuevh
fariseismo, en substitucién del otro: fariseismo del
orgullo colectivo o del orgullo de 1a produccién,
?egn}plazando al del honor burgués y del provecho
inividual. : |

Segtn el humanismo nuevo que nos ocupa, hay
que cambiar al hombre burgués vy, para ello, hay
que transformar incluso al hombre mismo., Si: esto
sblo nos importa, en el fondo, es decir, en sentido
cristiano: hacer morir al “hombre viejo y dar paso
al "hombre nuevo” que lentamente se forma —en
la historia del género humano, como en cada uno de
nosotros— hasta la plenitud de la edad; yen quien
se realizan los votos mas profundos de nuestra esen-
cia. Mas, una transformacién tal 'requiere. pPor una
parte, que sean respetadas las exigencias esencia-
les de la naturaleza humana =y aqueua imagen de
Dios— y aqueﬂa primacia de los valores trascen-
dentes que justamente permiten VY preparan una
renovacidn; por otra parte, que se comprenda que
un cambio semejante no es obra del hombre sélo,
sino de Dios, primero, y del hombre con él:.' y que no
es efecto de medios extrinsecos y mecinicos, Sino
de principios vitales e internos: tal es la ensefianza
del cristianismo de siempre.

No obstante, si llega a instaurarse una nueva
cristiandad, su caricter distintivo serd, segian cree-
mos, que esa transﬁg’uracién—por_la, que el hpombre
consintiendo en ¢l cambio y sabiendo que éste se
Oopera por la gracia, trabaia por.hacerse v -reallzar:el. :
hombre nuevo que €S ya por Dics—, esa- transﬁgw
racién, decimos, deberd alcanzar realmente (¥

revolu-
de mis tica

vida social de la humgn__idad: v Hevar |
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—en' la medida en que ello sea posible aqui abajo,
para tal o cual clima histérico— una verdadera rea-
- lizacién social-temporal de! Evangelio. Una nueva
edad de cultura cristiana comprenderi, sin duda,
- un poco mejor que hasta el presente (y jamis el
mundo habri terminado de comprender esto, es de-
cir, de rechazar de su seno el ‘‘fermento de los fa-
riseos;’ ), cudnto importa en todas partes abrir paso

o ) 10_ real y a lo substancial. sobre lo aparente y deco-

ratfvo: a 10 real v substancialmente cristiano, sobre
lo aparente y decorativamente cristiano: comprendera
asimismo que es en vano afirmar la dignidad y la
vocacién de la persona humana. si no se trabaja en
transformar las condiciones que la oprimen y en hacer
que pueda dignamente comer su pan.

=i

CAPITULO TERCERO

EL CRISTIANO Y EL MUNDO

Division del capitulo

En la primera parte recordaremos algunas noc.i({—.
nes esenciales respecto a la distincién entre lo espini-
tual y lo temporal. En la segunda. trataremos ('ll?l
problema del reino de Dios. En la tercera, dela m-
si6on temporal del cristiano. .

ESPIRITUAL Y TEMPORAL

De la civilizacion

3
Preguntémonos ante to-dr:\ en que
ltura o c1v111zac1m;n;

!  gue se denomina cu o
que los autores rusos y alemaneg sue en
dos nociones. Para nues’frc:‘ presen
mos emplearlas como smnomima
cultura o la civilizacién e
piamente humana, n
material nec

duci r




	46-47
	48-49
	50-51
	52-53
	54-55
	56-57
	58-59
	60-61
	62-63
	64-65
	66-67
	68-69
	70-71
	72-73
	74-75
	76-77
	78-79
	80-81
	82-83
	84-85
	86-87
	88-89
	90-91
	92-93
	94-95
	96-97
	98-99
	100-101
	102-103
	104-105
	106-107

