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—en' la medida en que ello sea posible aqui abajo,
para tal o cual clima histérico— una verdadera rea-
- lizacién social-temporal de! Evangelio. Una nueva
edad de cultura cristiana comprenderi, sin duda,
- un poco mejor que hasta el presente (y jamis el
mundo habri terminado de comprender esto, es de-
cir, de rechazar de su seno el ‘‘fermento de los fa-
riseos;’ ), cudnto importa en todas partes abrir paso

o ) 10_ real y a lo substancial. sobre lo aparente y deco-

ratfvo: a 10 real v substancialmente cristiano, sobre
lo aparente y decorativamente cristiano: comprendera
asimismo que es en vano afirmar la dignidad y la
vocacién de la persona humana. si no se trabaja en
transformar las condiciones que la oprimen y en hacer
que pueda dignamente comer su pan.

=i

CAPITULO TERCERO

EL CRISTIANO Y EL MUNDO

Division del capitulo

En la primera parte recordaremos algunas noc.i({—.
nes esenciales respecto a la distincién entre lo espini-
tual y lo temporal. En la segunda. trataremos ('ll?l
problema del reino de Dios. En la tercera, dela m-
si6on temporal del cristiano. .

ESPIRITUAL Y TEMPORAL

De la civilizacion

3
Preguntémonos ante to-dr:\ en que
ltura o c1v111zac1m;n;

!  gue se denomina cu o
que los autores rusos y alemaneg sue en
dos nociones. Para nues’frc:‘ presen
mos emplearlas como smnomima
cultura o la civilizacién e
piamente humana, n
material nec

duci r
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ticas (artisticas y éticas), que merezca ser propia-

asi que la cultura es natural en igual sentido que el

trabajo de la razén y de la virtud, de los cuales es

fruto y realizacién terrenal. Responde al voto pro-

' fundo de la naturaleza humana, siendo la obra del
espiritu y de la libertad, que afiade su esfuerzo al
de la naturaleza. Porque este desarrollo no es sélo
material, sino también y primordialmente moral, es
obvio que el elemento religioso juegue en él principal
papel, desarrollindose asi la civilizacién entre dos
polos: el polo econémico, en el aspccto de las nece-
cesidades humanas més urgentes, de orden é&tico-
biolégico, y el polo religioso, por el lado de las mas
urgenties necesidades humanas correspondientes a
la vida del alma.

éQuiere esto decir que la religién sea una parle
(aunque se trate de la principal). un elemento cons-
titutivo de la civilizacién o de la cultura de un pueblo?
Asi fué en toda la antigiiecilad. o mejor, en toda la
antigﬁedad pagana, pues el caso de la religion de
Israel es aparte: religién nacional, en un sentido,
tenia los profetas para recordarle que era, de dere-
cho, universal, y que el Dios de Israel es asimismo
Dios de toda la tierra. :

Las religiones Paganas se nos presentan, todas
el]as, particularizaclas €n una determinada cultura,
enemiga de las demis culturas. Se dividen como las
lenguas y como los grupos sociales. La religién es en-
tonces el alma de la ciudad, de igual modo que el al-
ma vegdetativa es, en la biolog’ia aristotélica, la forma
subs’tancial de la planta; en tal caso, la distincién

}. entre lo espiritual vlo temporal, como entre dos 6rde-~
nes e§peciﬁcamente diversos, resulta, a decir ver-
dad. inconcebible; y tanto mis cuanto la religién se
hace mas terrenal v social—politica. El ateismo mili-

———

<Cf. Religion et Culture».

mente llamado un desarrollo humano (1). Resulta -

tante de nuestros dias imita en cierto modo la catoli~ -
cidad de la relig’ic’)n de Cristo, aunque la universali-
dad a que tiende tenga ,por fm imponer al mundo

entero cierto orden temporal'.‘. esta relig'ic'm atea ya

no €s cosa puramente priv-ada.. como era la réligién

para el liberalismo; estd incorporada al devenir te~
rrestre de clertas energias sociales y a una cierta for-
ma de comunidad temporal.
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(:Y cuil es, a este respecto, la posicién del cris-

tianismo? S e
La verdadera rehglén, para el cristianismo, es

esencialmente sobrenatural ¥y por sobrenatural no es del
hombre,ni del mundo, nide una raza, ni de una nacion,

ni de una civilizacién, ni de una cultura, ni de la civi-
lizacién, ni de la cultura; es la vida intima de Dios.
Trasciende de toda civilizacién vy de toda cultura: es

estrictamente universal.
Advirtamos el hecho de que. s1 Ia ra:zén no h

log'rado mantener entre los hom]?ris la unlversalldafl

de lo que llaman los filésofos religlon natural, la uni-

ersalidad de una relig’ién que invoca titulos sobre~

naturales y superiores a la razén, ha resistido a todo,

hasta el presente.

° eq o vl
Religion y civilizacion

. . - F= CR ul-
Si es asi, la distincién entre la rghglor}dy la cvo |
tura o la civilizacién va a tomar un sentido nue l. o
A los ojos del eristiano, la

ivilizacid das a un
cultura Vv la civilizacién, por estar 011; e:ll?. g
fin terrestre, han de ser referldas y subordin =

vida eterna, fin de la 'religién;: ¥ procuriz' vfjin-én
rrenal v el desarrollo de la{-s CIIVBI'S?S EG o dﬂﬂ_ﬁ
turales del hombre, atend:endo etectivamn

i e tal:
intereses eternos de la persona: y de ta

particularmen te fuerte.
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y temibles problemas en el orden tedri |
P ebrico 1.2
histéricco concreto. : v en el orden

P

" ciliten a ésta el acceso a su fin _ﬁltimo sobrenatural: ’lo
que sublima asi a la civﬂizacflc’)n en su orden .pr0p10.
Mas.. la cultura v la civﬂizamén tienen un ob]eto es~
peciﬁcédor ——_e,l bien terrestre ¥y perecec-iero de nues-
tra vida aqui abajo— cuyo orden propio €s el ordert
natur'al (sublimado como acabo de dec1r) (2) En si

mismas y pOr su propio fin, estin comprometidas en

icisitudes del tiempo. También

el tiempo y en las W : Bl
-puede decirse que ninguna tiene las manos puras.
pues,

orden de la cultura o de la civilizacidén aparece,
como orden de las cosas del tiempo, como orden tem-
poral. ‘Mientras el orden de la fe. v de los dones
de la gracia, refiriéndose a una vida eterna que es

1T
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EL PROBLEMA DEL REINO DE DIOS

oot e A

Planteamiento del problema

——— N

. El principal de estos problemas, en el orden ted-
participacién de la vida intima de Diqs. constituye, glcobt;s el que pOdeITlOS denor.ninar problema del reino
por oposicién, un orden al cual conwviene SPGL e XCE= £ e Ha.y.}ln TeIl S DIOS por realizar, segiin la
P L. o espiritud], Bl diendo por segunda peticién de la oracién dominical. ;Qué papel
e ol en rela.m.én con esa realizacién, hay que reconocer a
B o, cnte o ese espiritual y a ese temporal que hemos distinguido?
vivificar y elevar el orden temporal mismo, ello no Tenemos que precisar aqui el planteamiento del
problema, sefialar tres errores tipicos respecto a él y,

se realizarad formando parte de él, sino, por el con- fial
trario, trascendiéndolo, siendo por si absolutamente finalmente, indicar la solucién cristiana.

libre e independiente de él. En una palabra, que el
orden espiritual goza —respecto al orden temporalé
de la libertad misma de Dios respecto del mundo.

Asi, la distincién enitre lo temporal v 10 espirituai
resulta esencialmente cristiana. Ha sobrevenido en un
momento crucial, verdaderamente crucial, como una
especie de mutacién de importancia capital para la '
| historia temporal y para la civilizacién. Pero es una
l adquisicién propiamente cristiana, que no tiene pleno

sentido ni plena eficacia mis que para el cristiano, se-
- gtn la frase evangélica: “‘Dad al César lo que es del
- César y a Dios lo que es de Dios’'.
: Si esta distincién de los dos 6rdenes representa
an adquisicién para la libertad del espiritu, no _
nbargo, de plantear por ello 1_nismo grandes B

den es piri tual debe

““Politische Theologie’’ (Teologia politica)

En nuestros dias, la elucidacién tedrica de esta
cuestidon del reino de Dios ha recobrado actualidad en
Alemania, a través de las discusiones teolégicas sobre
el Sacro Imperio v la politische Theoiogie. Numero-
sas obras han sido consagradas a tales discusiones;

' citemos en particular la de Aloys Dempf: Sacrum Im-
perium, Geschichte und Staatsphilosophie des Multe:
lalters und der politischen Renaissance (1929).

Me permitiré aqui una corta digresion para
un equivoco y para sefialar que .e_l senti

las palabras politische Theo

a———— L
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diverso del correspondiente en francés a las palabras

teologia politica- , e
El sentido francés de la expresion teologia politica

es: que la politica, como todo lo que corresponde a{
4mbito moral, es objeto para el tedlogo (como para €

filésofo), a causa de la pr.nnacia de los valore‘fp ?'noral'es
4 espirituales comprometldos en el o%‘cl.en pOII.tICO mis-
mo, porque esos valores morales y es p1r1.tu-ales implican,
en el estado de naturaleza caida y redimida, una rf;'fe-
rencia al orden sobrenatural y al orden de la revclamér},
objeto propio del tedlogo. Existe, pues, una teologia

politica (como una flosofia politica), una ciencia de

objeto profano y tempoml,.qpe juzga y conoce este
objeto ala luz de los prinmplos revelados.

Por el contrario, el sentido aleman de la expresion |
politische Theologie es: que el objeto mismo .de que
se trata no es realmente profano y temporal, sino sa-

gl‘ado (heilig’). Carl Schmaitt, uno de los inspira.&ores

y de los consejeros intelectuales del nuevo régimen.

traté en tiempos de mostrar en las g’randes ideas po-

liticas v juridicas modernas una trasposicion de temas

esencialmente teoldgicas. De ahi que, s1 uno se coloca,

para especular. en un punto de vista préctico y con-
creto, sin tener en cuenta la distinciéon de los objetos
formales, facilmente llegar-é. a decir que las realidades
politicas son, por si mismas. de orden divino y sagrado.
Tal es el sentido que los politicos alemanes contempo-
raneos del "'Sacrum Imperium’ dan a las palabras
polilische Theologie., Se reheren asi a la idea mesia-
nica y evangélica del Reino de Dios, del cual quieren
hallar una realizacion en el tiempo y en la histona.
Asi es como el tedlogo protestante Stapel escribe: que
para el cumplimiento de la redencién hace falta la uni-
fcacien de los hombres, no sblo en la Iglesia, sino tam-

nes, es decir, por Prusia, a causa del grado superior de

o

bién en el Imperio, que debe ser dirigido por los alema-

manidad que representa. También han tocado estas
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cuestiones autores mucho mas
Eschmann, Hermann Keller, R‘P;Ei\::doér:ui Staﬁ’?ﬁl:
P.eters.on'; el primero en traba.ios ‘l:.':;tn'in1:~=:1-ees:;:1*te.l s
discutibles (en mi opinién), los demas o s ?:i cOItiO
teologia del “"Sacrum Imperium” de la e o
penetrante y notable. s

Reino, Iglesia y Mundo

Mas, de];mos'esta digresién y volvamos a nuestro
:Tn::.; btll;i;zr_l o prlmerameflte de plantear claramente.
% la%s;fxg?zoendgr%gncm c_le tres nociom?s: La primera

10s Ciudad 2 un tiempo (errena
y sagmda de la que Dios esrey y donde sera todo en
todos. Los judios esperaban este reino en el tiempo:
para el cristiano esta fuera del tiempo; es un reino eter:
no, que tendra por lug'ar la tierra de los resucitados.
En cuanto esta idea es precisamente la de un reino, de
una ciudad politica de la que Dios mismo sea rey, v en
cuanto se distingue, bajo ese aspecto, de la idea de la
Iglesia, como ha mostrado Erik Peterson en un notable
opﬁsculo escrito antes de su conversidn al catolicismo
(3), la idea del reino de Dios es una idea escatolégica,

(3) Was ist die Kirche, Munich, 1929. —ILa distincién establecida
en este ensayo por Peterson, de una manera que hoy matizaria mas, sin
duda (entonces la llevaba hasta hacer de ella una oposicion, io cual no
es conciliable con la tesis catélica de Ja institucion inmediata de la Iglesia
por Jests), esa distincién entre la Iglesia y el reino de Dios, evidente-
mente, no debe ser forzada. La Iglesia es el reino de Dios comenzado, el
reino de Dios en estado «peregrino, militante crucificado» (Cf. Journet).
Pero no es el reino de Dios en su estado de realizacion definitiva ¥ CO
aplicado a la vida entera que la humanidad (resucitada) tendra sobre
enueva tierra» —el reino de Dios en estado «paradisiaco triunfante
rificados, Para comodidad de nuestra exposicion, esta es la noci
tolégica que aqui designamos por los palabras <reino de Dios
das en su sentido mas fuerte. :
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de los tiempos; no al tiempo de

que se refiere al fin :
que vendrd tras este tiempo.

aqui abajo, sino
Lo que vendra después del tiempo estd, empero,
Preparado por el tiempo; el reino de Diqs co.nstituye el
tzrmino final que el movimiento de la historia prepara.
v al cual aboca; hacia ¢l convergen, por una parte, la
historia de la Iglesia ¥ del mundo espiritual; por otra,
la historia del mundo profano y de la ciudad politica;
con esta diferencia: que la historia de la Iglesia es ya
Listoria del reino de Dios comenzado en el tiempo, del
“Reino crucificado’, cuya revelacién vendra al final;
mientras la historia del mundo profano llegard a su
&ltimo término, inicamente, por una “mutacién  subs-
tancial que, inflamando al mundo, lo engendrari en
el Reino.

A La segunda nocién es la de la Iglesia, ecrisilida
de este reino: la Iglesia es ya substancialmente este
reino, existente y vivo, aunque peregrino y velado: su
£ es la vida eterna misma; la Iglesia estd en el tiempo,
pero no es del tiempo. En cuanto a tal Iglesia, puede
decirse, para el cristiano, como de su Jefe: en ella no
tiene parte el principe de este mundo.

La tercera nocion es la del mundo, de la ciudad
_profana. Su fin es la vida temporal de la multitud hu-
mana. El mundo est4 en el tiempo y es del tiempo; el
demonio tiene su parte en él.

(',Qi}é pensar dt?l mundo y de la ciudad terrestre,
en relacién con el reino de Dios? He ahi nuestro proble-
ma.

Ya estaba redactado ese capitulo y habia sido publicado en la Revue

‘ fz I_’hilaso_bkz’e cuando ha parecido len Nova et Vetera (enero-marzo y abril
junio 1935) un valiosisimo estudio teologico del abate Charles Journet
sobre les destinées du Royaume de Dieu y sobre le Royaume de Dieu su;'

| ltz l'frre. (Estudio que puntualiza muchas cosas y trae preciosos esclare-

ientos; en él se encontrara, esbozada en not i iscusi
o ate g ’ - a, una importante discusid
las posiciones barthianas. e

8.5

EL CRISTIANO Y EL MUNDO | 115

Primer error

Ante todo, conviene seﬁalar aqui tres errores tipi-
cos. Mencionaremos en primer lugar un error existente
va en estado de tendencia en ciertos extremistas de los
primeros siglos cristianos. Consiste en hacer del mundo
v de la ciudad terrena pura y simplemente el reino de
Satanés, Gnicamente el dominio del diablo: su historia
entera s€ desarrolla en sentido Inverso a ladela Iglesia
v conduce al reino de la perdicién. Es lo que podria
llamarse concepcion Salanocrdiica del mundo y de
la ciudad politica. ]

En la época de la Reforma protestante adquiric‘)
cierta fuerza doctrinal esta concepeidn; ¥ tiende a rea-
parecer, con una elaboracién teolégica muy matizada
que atenta todo lo posible sus excesos, en los tedlogos
protestantes de la escuela de Karl Barth, cuyo pensa-
imiento, en definitiva, vuelve al tema de que el mundo
no estid realmente salvado, como el ‘hombre no esta
antrinsecamente justiﬁcado; vuelve a conmsiderar la
naturaleza v sus estructuras externas cCcmo abandona-
das por Dios al principado del clemonio, contra el que

nosotros no podemos mas que dar testimonio en el seno

de la perdiciéon (4).

Cierto naturalismo o racionalismo catélico (pienso
por ejemplo, en Maquiavelo, oen Descartes) desemboca
1 . = ” - . »
en el mismo resultado por via diferente: la via del se-

boracién teclogica, sin duda

4) Po ofunda que a veces sea €sa ela |
L g mundo y a la cultura,

flega a atenuar, en sus conclusiones referentes al e o
Jos excesos del pesimismo radical inherente —para Karl Barth— a

cristiana; pero no sin artificios dialécticos, seglin pensamos, CL Karl
Barth, Parole de Dieu et Parole humaine; Denis de LRougement, PDEHM :
de la Personne, M. de Rougement estima —como Nosotros— una ¢
jia» el pesimismo absoluto que <abandon? e! r:;undo asi mlsm
también mira como herejfa (<herejia de la sinicsis?) lg.sul_ :
que llama racionalesista y cuyo verdadero sentido no
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de la escisién entre la naturaleza y la gra-
za aparece entonces como mu_ndor ab~
donado a sus propias ruer-

| paratismo,
| c1a. La naturale
! so]utamente cerrado, aban

zas. : :
En ambos casos s€ rehusa al mundo su destino a

la gracia ¥ al adveniml:ento f:lel. re.in.o de Dios. ?e res-
tringe la Redencién al imperio invisible .de. las almas v
! 21 orden moral; error extremo de la Frxshandad occl—
dental cuando pierde el sentido catdlico; err‘or confle-»
nado por la f6rmula mas fundamental y mas sencilla
que expresa la fe cristiana, cuando da a Cristo el nom~

bre de Salvador del mundo, Salvator mundi (5).
Segundo error

Otro error cuyos gérmenes son también muy an-
tig‘uos en Occidente ¥y en Oriente, podriamos denomi-
narlo feofdnico unas veces y teocrdlico otras: No
solo el mundo esta salvado en esperanza, stno que —en
~ cuanto la obra de la redencién se realiza en él— se cree
preciso aparezca —en su existencia misma temporal—
como real y plenamente salvado, como el reino de Dios:
y o bien se desespera por completo de él, porque no es
asi, o bien se espera demasiado de él, porque se intenta
hacer que sea asi.

En Oriente, estas ideas han tomado forma pre{e4
rentemente mistica (a la que conviene la calificacién
| de teofanica, que acabo de proponer): en su limite, el
| pensamiento de no pocos misticos herejes consistira en
| divinizar la vida desde ahora para hacernos escapar a
las servidumbres de la ley, de las reglas de la razén v de
las condiciones de la naturaleza. Ciertamente, no 1m-~
1t0o este error extremo a la ortodoxia rusa, pero creo
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absoluta del mundo por medios politicos y. puesto
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etuide soin la e susedh Hart AU
SRR Vg O 1a tierra no es capaz d
recibir sino un solo rocio de redencién: la pied 5 2L
piedad césmica, amorosa y dolorida. Pa i
impaciencia y de sobrenaturalismo ail & exc?so =
actitud analoga a la del calvini 3 3 cgarin aal
al diablo el mundo bajo su for A
ma .actual, mas no para
apoderarse de este mundo: para liberarse de &l v libe-
rarlo —en espera del gran dia de Dios— por lo menos
€n HOSOI.TOS-MZSMOS‘, por la compasiéon que nos lanza
a sus miserias y las .transﬁgura en nosotros. Por teo-
cratico que sea bajg otros aspectos, un Dostoiewsk:
reprochara a la Iglesia catélica el encarnarse demasiae
do, &l tratar demasiado de realizar un ordea cristiano
aqui abajo. hasta el punto de contraer las impurezas
de la tierra. o

En Occidente, el error de que hablamos ha tomado
forma sobre todo politica y de mucho mas complejo
desarrollo. Es lo que puede llamare la utopia teocra-
tica, dando a esta palabra su méas fuerte sentido. Exi-
ge al mundo mismo y a la ciudad po'iitica la realizacién
efectiva del reino de Dios, por lo menos en las aparien-
cias vy pompas de la vida social. El universo entero
debe ponerse, desde aqui mismo, bajo el gobierno po-
litico de Dios. En adelante, el mundo y la Iglesia ocu-
pan (y se disputan) el mismo terreno: la hisj:oria. del
mundo es hitoria sagrada. ‘

Este error va contra las palabras evangélicas: "M
reino no es de este mundo’. Va contra el hecho de que
Cristo no vino a transformar los reinos de la '.tic_erra,ni
a ejecutar una revolucién temporal: non eripit mor-
talia, qui regna dat caelestia (6). Al error teocrd-
tico de que hablamos responde la_".Leyenda del Gran
Inquisidor™, de Dostolewsk: que quiere hacer la dicha

(6) Estas palabras del himno de la Epifania so
Papa Pio XI, en la Enciclica de Cristq—Re:yi. ;
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se :exige

de éstos mas de lo qui normalmente puedem\
dar, por la coaccién y la servid

mbre univers ales.

ndad

Jamas impuso este error su forma a la cristia.
medieval; el 1deal medieval del Imperio nunca se iden~
tific6 con esta manera de ver: v cuando tendi6é a talk
confusién, entonces Roma la huebranté en Canosa. La
distincién de los dos poderes ha sido siempre afirmada
por el catolicismo medieval. Hablando francamente.

- la idea de hacer de este mundo-pura y simplemente el
reino de Dios es, para el cristiano, una herejia.

Pero fué también la tentacion, el 4angel tentador

de la cristiandad medieval. Tebéricamente, ha sido pro-
fesada por ciertos teblogos =xtremistas de la Edad
Media, sobre todo del final de ella, que nunca fueron
seguidos por la Ig‘lesia, y a cuyos ojo's todo po&er. tanto
temporal como espiritual. pertenece al Papa. quien.
delega en el Emperador y, a través de é&l, en los reyes.
el poder temporal para la unificacién perfecta del mun-
do bajo el reinc de Cristo. Esto es lo que pudo llamarse
. un teocratismo clerical o un hierocratismo (7).

En el orden de la cultura, Espafia sabe si algo de
esa tentacion teocritica penetrd en el ideal castellanc

de la época de Carlos V y de Felipe II. En todo caso.
précticamente, ciertos excesos en el uso de medios hu-
manos y politicos han hecho pasar sobre los hombres.
que larg‘o tiempo los han recordado, la sombra 37 el es-
tremecimiento de tal error. Miremos, por el lado Pro=
testante, a la Ginebra de Calvino; por el lado catdlico,
. a.los‘ j:iempos de la Contrarreforma vy del "Ancien Ké-
- gime : (aunque €n sus €xXcesos, la Ig‘lesia. como tal, no
'estl;i?et:a)comprometida. aquéllos se han producido en
glesia).

obre ., historia de las ideas <hierocraticas», sefialamos en par-
de M. Arquilliere (Saint Grégoire VII, Paris, 1934),

robleme de I'Eglise el de I'Elal au temps de Phi-

abamnn (Ueber den Einfluss der arisiol.

"';‘_‘i

ot

gado, sin c?n:lbargo, con un peso histérico cada vez ma~
yor. La misiéon sagrada de que se trata pasa asi, prime;
ramente, al Emperador; es el iteocratismo imperial,
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Al laicizarse progresivamente es cuando Ila car-

Después, en modo menor, a los reyes (recordemos a
Enrique VIII, al galicanismo, al josefismo). Después
—volviendo al modo mayor— pasa al Estado (ﬁ]é~
monos en la filosofia de Hegel). Un hegelianismo ru-
dimentario la hara pasar a la nacién o a la raza; un he-
gelianismo mas profundo, a la clase; y aqui volvemos a
encontrar el mesianismo de Karl Marx. Se mirara al
proletariado como si tuviera la sagrada misién de sal-
var al mundo. Con tales perspectivas, haria falta, para
caracterizar al comunismo contemporaneo, considerarlo
como un imperialismo teocritico ateo.

Tercer error

Aparecido en los tiempos modernos, a partir del
Renacimiento, consiste el tercer error en ver en el mun-
do v en la ciudad terrena, pura y simplemente, el reino
del hombre v de la pura naturaleza, sin relacién alguna
con lo sagrado, ni con un destino scbrenatural, n1 con ’
Dios. ni con el diablo. Es lo que puede llamarse huma-
nismo separado o antropocéntrico, ¥ aun liberalismo
(entendida esta palabra en el sentido gue tiene en el"..,
vocabulario teolégico, designa la doctrinasegin la enal
la libertad humana no tiene otra regla o medida que el
misma). La historia del mundo se dirige_a_es
ces hacia un reino de la pura humanidad que
ficilmente se ve en Augusto Comte, una
del reino de Dios. Error condena.
gélica: "no sodlo de pan vi

palabra que sal
pane vivil



‘no querer con todas sus fuerzas —en proporcidn a las
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dit ex ore Dei. Error, ademéas, inestable, por tener
un fin abstracto y ficticio, pertenece al género de'las
utopias propiamente dichas, de las .utopias 1.1-rea11za-
" bles, si asi puede decirse, pues, en cierto sentldo,-hay
utopias realizables. Ello habia de resolvers::—; en el ideal
historico erréneo, pero en algin modo realizable (pues
no apela a la ficcién, sino a la fuerza) del que nos he-
mos ocupado en segundo lugar: en el error del teocra-

‘tismo ateo.

Ar’nbivalencia del mundo

Tratemos ahora de indicar la solucién cristiana.

Para el cristianismo, la verdadera doctrina del
mundo v de la ciudad temporal es que son a la vez el
reino del hombre, de Dios y del diablo. Asi aparece la
ambig’ﬁedad esencial del mundo y de su historia; es un
campo comtin a los tres. El mundo es campo cerrado
que pertenece a Dios por derecho de creaciéon: al dia-
blo por derecho de congquista, a causa del pecado; a

~ Gristo, por derecho de victoria sobre el primer con-

quistador, a causa de la Pasién. La tarea del cristiano
en el mundo es disputar al diablo su dominio, arran-
carselo; en ello debe esforzarse y sbélo en parte lo lo-
grard mientras dure el tiempo. El mundo esti salvo,

si; liber_ado en esperanza, en marcha hacia el reino
de Dios; pero el mundo no es sanio, la Iglesia es la

que es Sania; esta en marc}la, decimos, hacia el reino

de Dios y, por ello, es una traicién hacia este reino el

iles de Ia historia terrestre, tan efectiva como
ole (quantum potes, tantum aude) — una
s exactamente una refraccién de las
¥ .ﬁl__. mundo, realizacién, sin

otra manera siemnre
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deﬁéiente: v d.iscutida. en el mundo. Al mismo Gan R
que la historia del mundo se Pone en marcha ( Pl
trigo que crece) hacia el reino de Dios. se g
también (es la mala yerba inextricablem; e

: ; =g nte mezclada
con el trigo) hacia el reino de la reprobacién.

Asi puede el cristiano recoger los textos evangéli-
cos en contraste sobr? el mundo, que se explican por
esa ambivalencia radical de la historia y del mundo
que ya hemos sefialado en otro lugar (8). El cristiano
leé, por ejemplo, que ""Dios ha amado tanto al mundo
que le ha dado su Hijo unigénito”, que ~Cristo ha ve-
nido para salvar al mundo™, que “"borra el pecado del
mundo’'; y por otra parte lee que Jesiis no ruega por
el mundo, que el mundo "no puede recibir el espiritu
de verdad’, que el mundo entero vace en el mal” v
que el demonio es el principe de este mundo y el mundo
estd ya 'juzgado.

Los textos que acabamos de recordar muestran
que el mundo esti santificado en cuanto no es sola-
mente el mundo, sino que estid asumido en el universo
de la Encarnacién: y que esta reprobado en cuanto se
atrinchera en si mismo; segtn la frase de Claudel, en
cuanto se atrinchera en su diferencia esencial y se queda_t
en mero mundo separado del universo de la Encarna-
c16n.

Mientras la historia de la Iglesia, historia de la
verdad la llamé Pascal, conduce por si al reino de Dios

definitivamente revelado y tiene su término sdlo en

este reino, la historia de la cimdadterineal dividida

entre dos fines opuestos, conduce a la vez hacia el reino

de perdicién y hacia el reino de Dios.

Seria, notémoslo bien, desﬁgura}rr _comple
v pervertir esta idea de la ambivalencia dg
de la historia temporal, la idea de que '
siempre su parte €n este mundo m
historia, el buscar en ello un mot
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quilamente las .iniquiclades de este mundo, sobre todo
cuando se obtiene de ellas provecho; de esta misma
manera perversa, algunos que se creen defensores del
orden entienden las palabras del Evangelio: “"Los po-

- bres (9) los tendréis siempre entre vosotros; .

Esta frase significa, por el contrario: el prepio
Cristo no estard siempre entre vosotros, pero le reco-
noceréis en los pobres a quienes habréis de amar y ser-
vir como a &l mismo. Y no se designa asi a una clase
social, sino a todos los hombres que tienen necesidad de

~  otro para subsistir, cualesquiera que sean la naturale-
za, el origen y la causa de su indig’encia. Mientras exis-
tan castas o clases oprimidas, all4 es donde el amor 1ra
primeramente a buscarlos; s1 un dia dejan de subsistir,
Ios_ hallard todavia dondequiera que estén. Y porque
les ama, quiere que se llegue a un dia en que ya no haya
clases o castas oprimidas.

De modo semejante, lo que hemos dicho de la
ambivalencia fatal de la historia temporal signiﬁca que
el cristiano debe esforzarse todo lo posible por realizar
en este .mupdo (perfecta v absolutamente si se trata de
§u propia vida de Fersona, €n modo relativo v segun el
1d.eal concreto que conviene a las diversas edades de la
_lnstona...m se trata_del mundo mismo) las verdades del
Evangelio. Jamis se esforzard bastante en ello, jamas
se consagrard bastante a hacer progresar las condicio-
nes d’e la vida terrena ya transﬁg‘urarla. Ese estado de
lt?:f;:iz;ybi'eo g::i:r;gnzs;c?;cesalno al crecimi.ento. de la

: _ n solamente, la historia tem-
poral prepara enigméticamente su consumacidén final

-~ en el reino de Dios. '

Mas, si lo que af!aba;nos de decir es exacto, el fin

- propone el cristiano en su actividad temporal no

:-van_g'élico (Mat_th, 26, 11) no dice <pobres» (habra
t e qsntrﬂs); dice los pobres (tous ptokhous). El sen-

sino hacer de este mundo, segtin el ideal histérico recla-

mado por las diferentes edades y, si asi puede clecirsép |
por sus propias mulaciones, el lugar de una vida te:-

rrenal verdadera vy plenamente humana, es decir, se-
guramente llena de desfallecimientos, mas tan;bién
llena de amor: v cuyas estructuras sociales téngén -por
medida la justicia, la dignidad de la persona humana

el amor fraterno (10); preparando asi el advénimientc;
del reino de Dios de una manera filial, no servil, quiero
decir por el bien que fructifica en bien, no por el mal
que. yendo a su destino. propio, sirve al bien como por

violencia (11).

(10) A causa de la debilidad de nuestra especie, el mal es mas fre-
cuente que el bien entre los hombres; y en el crecimiento de la historia,
aumenta y se profundiza al mismo tiempo que €l bien y mezclado a él;
estas leyes estaticas se refieren al comportamiento de los hombres. Las
estructuras sociales, las instituciones, las leyes y costumbres, la organi-
zacién econémica y politica son cosas humanas, no hombres; y en cuanto
son cosas v no hombres, pueden ser purificadas de ciertas miserias de la
vida humana: como muchas obras del hombre salen del hombre y son
mejores que él, en su orden y bajo un cierto aspecto. Pueden medirse por
la justicia y el amor fraternal, mientras que los actos de los hombres s6lo
raras veces se miden de ese modo. Pueden ser més justas que los hombres

lizan y manejan; pero siempre se quedan en cosas, en realida-

que las uti
des de un grado esencialmente inferior al de las personas cuyas comui-

caciones y cuya vida se aplican a regular. :

(11) La critica que M. Denis de Rougemont, en un libro por lo de-
mas rico en observaciones verdaderas y penetrantes (Polilique de la Per-e _
sonne; Paris, Grasset, 1934), hace de toda cristiandad como tal y d_e-_la '

nocién misma de un orden cristiano del mundo (de la que ademas se I

abusado singularmente), reposa —a nuestro parecer— en el principy
erréneo segin la fe catélica ,de que (estando toda actividad humana
natural corrompida en su fuente y, pOr ello, sin unidad vital pc ble
la gracia interior), todo esfuerzo por instaurar en <orden temp!
tiano» tiende necesariamente a cumplir —en nombre del [ ‘ st
la voluntad del hombre, sin cuidarse de la justicia. de Dios; !
por tanto, necesariamente, una hipocresfa. Ademas, en

' thiana, la historia del mundo profano no podria Prepa
positivo el advenimiento del reino de Dios, ni

tica y mediante la discontinuida

que separa la <peniltima
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LA MISION TEMPORAL DEL CRISTIANO

Las carencias temporales de un mundo antano
cristiano

Llegamos asi a un gran problema, no ya tedrico
sino practico, el de la misién temporal del cristiano.
Dividiremos este estudio en tres partes, € intentaremos
primero caracterizar lo que podria llamarse las caren-
cias temporales de un mundo cristiano que, cada dia
més, es cristiano tan sblo de apariencia en el curso de
la Edad Moderna y sobre todo en el siglo XI1X. Tra-
taremos en seguida, refiriéndonos a lo que ya hemos
dicho sobre ello (12), de indicar brevemente las causas
de este fenémeno; v pasaremos entonces a las conside-
raciones acerca del papel temporal del cristiano v par-
ticularmente a la instauracién de una nueva vida cris-
tiana del mundo.

P SE——

g s

~ vez mis efectiva y el hombre pueda vivir mejor en él

Hemos advertido al principio de este capitulo que

lo espiritual debe vivificar lo temporal. El cristianism-

debe informar, o mejor, penetrar el mundo; y no poro
y e
que éste sea su fin principal (para él es un fin secun-

: dario indispensal:le). ni tampoco para gue el mundo

se convierta d-csde ahora en el reino de Dios; sino para
que la refraccién del mundo de Ia gracia sea en él cada

ﬁda temporal.
acaecido en gran parte en tiempo de la cris-
Todos saben el capital papel repre-
sia en la edificacién del mundo cris-

!

.
Pa—
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piano de la Edad Media: esta Edad llena de desfall
cimientos, podia, no obstante, ser vivida. = :

Al producirse la decadencia de la cristiandasd o
dieval v el advenimiento de los tiempos modernos, se
ve por una parte al mundo separindose progresivamen-
te de Cristo; y por otra se comprueba que en la histo-
ria del mundo todavia representa la Iglesia un papel
importantisimo, esforzandose en mantener lo que ha-
bia sido adquirido, de realizacién de los principios del
derecho natural en el orden temporal vy de subordina-
ci6n de éste al orden espiritual. Era aqué_ﬂa, una posi~.
ci6n de defensa necesaria, pero ingrata, porque se ex-
ponia a solidarizar en apariencia al cristianismo con
las estructuras de un mundo que se iba deshumani-
zando de dia en dia.

Entre tanto, el juego de las fuerzas historicas per-
manecia —Yy continué bastante tiempo— normal:; v st
el mundo del "Ancien Régime™’ terminé por hacerse
insoportable, su estructura politico-social. con sus tres
b6rdenes cualitativos (nobleza, clero, tercer Estado)
siguié siendo durante mucho .tiempo una e.structura
organica adaptada a las necesidades de la vida.

Las cosas tomaron un giro tragico cuando, tras el
£fin del “"Ancien Régime“. va inevit-able tras, la Revo-
lucidon francesa vy Napoleon, aca-xecu') el advemn'L.lentg
del mundo industrial y mercantil; cu_andg la soclefia
se hallé dividida en dos clases: una que vive .e.xclu.c.fu:a- |
mente de su trabajo, otra que vave (o mas .]:nen ﬂﬂfl-)
de la renta de sus capitale.s: clases que no tzer:ien enm
si ya otra relacién econémica que e} contrito. de arrm
damiento de trabajo, convertido a.s1.e1 trabajo en P
mercancia. Aun guardando vestigios | -
' en sus hasges SHiCHEE culturaleq. aun er
pliamente. en sus secto.res co s
cristiano y el vocabulario m
en _coniunto:e pa

si6n de
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 brade la ciudad temporal, es decir, en cuanto miembro

A tato de esta ciudad, consciente d«:=: la tarea quele
incumbe, de trabajar por la instauracion de un nueve
orden temporal del mundo.

Si asi es, en seguida se ve qué problemas se plan=~
B = nte el cristiano; en este orden de ideas.
Necesitara elaborar una filosofia social, politica ¥
econ6émica, no limitada tan s6lo a los principios univer-
 sales, sino capaz de descender hasta las realizaciones
concretas, io que supone todo un vasto y delicade tra-
bajo; este trabajo ha comenzado va y las enciclicas de

e X111 v de Pio X1 kan fjado sus principlos. Ad-

de un trabajo de razoén, de razén

virtamos que se trata _
trabajo de razén sobre el cual

sluminada por la fe, pero
seria vano esperar un acuer
dejan los principlos para descender a las aplicaciones.
S;i hay diversidad de escuelas en -teologia dogmaéatica.
habri fatalmente también diversidad de escuelas em
sociclogia cristiana y en politica cristiana; y tanto mas
cuanto mas se aproxime a lo concreto. Sin embargo.
puédese llegar a una doctrina comitin en cuanto a las
verdades mas generales, y en lo demas, lo importante
es que se desprenda una direccién de conjunto verda-
deramente precisa, para un numero suficientemente
grande de espiritus.

Pero el cristiano consciente de estas cosas debera
también abordar la accién social y politica, no solo para
poner al servicio de su pais, como siempre se ha hecho.

éﬂ?acid-adcs profesionales gue en este aspecto pueda
sino, también y ademds, para trabajar, come
‘de decir, por la transformacién del orden

do unanime en cuantoe s

‘claro que siendo lo social-cristiano
ual-cristiano, es imposible que
-g_ie_l orden tem-

h
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tez:ngorales. Si tiene lugar, sera enfunci%n
cristiano. :

"‘Ida revolucién social serd moral o no
Esta célebre irase de Charles Péguy puéa—é pr e
dida al revés. "No significa: antes de trahsr?
régimen social es preciso que todos los hombres se.l}:‘:-'?
yan convertido a la virtud. Asi comprendida, no seria
sino un pretexto farisaico para eludir todo esfuerzo de
$ransformacion social. Las revoluciones son obra de
un grupo de hombres relativamente POCO. numerosos
que les consagran todas sus fuerzas: a ellos es a quienes
la frase de péguy se dirige. Sig‘niﬁca: no podéis trans- .
formar el régimen social del mundo moderno sino pre- %

ShE

1 . * '
vacandc al propio tiempe—y prumeramente €n vosotros

mismos— una renovacion de la vida espiri“hiai vy de la

s

vida moral, ahondando hasta los fundamentos espin= "=

fuaies y morales de la vida humana, renovando 1as ideas-\,

mo?al =S8 que presu%en la vida del grupo social como tal S

¥ que despiertan en sus entresijos un impetu nuevo. .. %
“Pues bien, el.mis verdadero ¥ perfecto heroismo, ,

2l heroismo del amor, inada tiene que decir aqui? Usn= & g
REeS Y& reconocido, por la conciencia cristiana, el dﬂﬁ*
111110 propio de lo social, con sus realiclades, sus N
nicas. su ' ontologia'’ caractesistiees la santidad
tiana jno tendra que trabajar tampién all{ mismo
de trabaja el heroisme particular de la hoz y el
ilo, o del fascio, o de la cruz gammada? LAcggﬂ
hora de que la santidad descienda del Ciﬁlﬂ |
grado (que le habian reservado cuatro st _.Ill;
barroco) a las cosas del mundo profano yde
trabaje en transformar el régimen terr
nidad v haga obra social y politica?
“*Si. ciertamente, a €O
santidad y no se piﬁré‘ﬁ%
problema: T G SEUE
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no buscar la santidad sino en el desierto, y el .peligro’
de olvidar la necesidad del desierto para la santidad; el
peligro cle encerrar exclus1vamen.te en _el claustro de la
vida interior y de las virtudes privadas el heroismo que
debe ofrecer al mundo, y el peligro de concebir éste
_ cuando desborda sobre la vida social v se aplica a
transformarla— como lo conciben sus adversarios ma-
terialistas, pervirtiéndolo y disipandolo en un tipo de

24 ¢
PRy R FI Law—ﬂnqmn Ariaetianoe
s At A B o - —

ks IJGI'O{SI'HO absolutamente EXTEeTIOT. isx NCT 10 Cri

no tiene las mismas fuentes que los otros: procede del
corazén de un Dios ﬂagelado b4 escarnecide, crucificado

fuera de las puertas de la ciudad.

“Hora es va para él de poner de nuevo mano en
las cosas de la ciudad terrenal, como antafio en los si-
glos medievales, pero sabiendo bien que su fuerza y
su grandeza son, por lo demias, de orden distinto (19).

Una renovacion social vitalmente cristiana sera
» b d ld d - - » ﬁ
asi obra de santidad o no existira; v me refiero a una

santidad vuelta hacia lo temporal. lo secular, lo profa-
no. (',No ha conocido el mundo jefes de pueblos que han

; sido santos! Si una nueva cristiandad surge en la his-

toria, sera obra de una tal santidad.
Un estilo nuevo de santidad

Henos aqui llegados a un nuevo v dltimo proble-
ma, so]:)rc.s el cual sélo diré pocas palabras. Si nuestras
obseirv_acmnes son exactas, hay derecho a esperar el
crecimiento de una santidad de nuevo estilo.

No hablamos de un nuevo tipo de santidad: la
-'a!ab?a-sena} equivoca (el cristiano reconoce sélo un
e_.sa_nhdad eternamente manifestado en Cristo).

;,-waﬂ?‘abl@?#es condiciones histéricas pue&en dar

EL CRISTIANO Y EL MUNDO

1ugar a modos nuevos, a estilos nuevos de santidad L:a,»-"e‘._
santidad de Francisco de Asis tiene fisonomia dist;ﬁta-
de la de los Estilitas; la espiritualidad de los jesuitas

la de los dominicos o la de los Benediéﬁnos-respondex;
a estilos diferentes. Puede asi pensarse que el adquirir
conciencia del oficio temporal del cristiano reclama un
estilo nuevo de santidad, que se puede caracterizar
ante todo, comoc la santidad y la santificacién de la‘.

22X~ Avofaono
Yila }/ru_juuow-

En v_erdad. este es.tilo es nuevo, sobre todo, res-
pecto a ciertas concepcilones erroneas y materializadas.
Cuando éstas sufren una especie de postracién soclo-
logica —lo que frecuentemente ocurrié6 en la edad hu-
manista clasica—, la distincién bien conocida de los
estados de vida (estado regular y estado secular) com-
prendida en sentido material, se entiende de manera
inexacta: el estado religioso, es decir el de los que se
entregan a buscar la perfeccién, es considerado en-
tonces como el estado de los perfectos, y el estado
secular como el de los imperfcctos, de tal manera que
el deber v la funcién metafisica de los imperfectos es
el ser imperfectos y quedarse tales: llevar una vida
mundana no demasiado piadosa ¥ solidamente anclada i
en el naturalismo sociat, ante todo en el de las ambicio-
nes familiares. Hubiérase tenido por escandaloso que
unos laicos tratasen de vivir de otro modo; se les pet%:flah_i
solo que hiciesen prosperar en la tierra, por fundaeié&
nes pias, a los religiosos que, en cambio, les ganarian 31
Cielo: asi se g’uardaba el orden debido.

Esta manera de concebir la l‘luml'l_dacl fle los 1
COs parece haber estaclo bastante d1f1.1nd1da en
siglos XVI y XVII. Asies como el catecismo &
do a los fieles del dominico Carranza, arzobt
tonces de Toledo, fué cond‘en.adpl bor |
espafola, en vista del mformﬁéelgg
chor Cano. Este declaraba
ble la pretensién de dar

Las &
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onviene a los sacerdotes. . . Se elevaba
asi vigorosamente contra la lectura de la .Sagrada
Escritura en lengua vulgar.. C(?ntra los que tomaban
' por tarea el confesar tocla la ]ornada. El celo desple-

irituales para llevar a los ficles a con-

g‘ado por los esp1 L
fesarse v a comulgar era, segun él, bien sospechoso v

se le atribuye haber dicho en un sermén que, a su pa~
recer, uno de los sig’nos de la venida del Anticristo era

LE |

ligiosa que sélo c

r . 1 . foN\
ia SiNirecuencia de sacramentos 4.

Mas profunclamente —y con ello abordamos una
cu.estién muy importante de la filosofia de la cultura—
puede advertirse que existe una manera no cristiana,
sino pagana, de entender la distincién entre lo sagrado
y lo profano.

Para la antigiiedad pagana, sanfo era sinénimo
dé sagmdo, es decir, lo que ¢ — fisica, visible y social-
e e=14 al servicio de Dios. Y sélo en la medida
en que las funciones sagradas la penetraban. la vida
humana podia tener un valor ante Dios. El Evange-
lio ha cambiado esto profundamente, interiorizando
en el corazén del hombre, en el secreto de las relaciones
invisibles entre la personalidad divina y la persona-
lidad humana, la vida moral vy la vida cle santic}ad.

Desde entonces va no se opone lo profano a lo
sagrado como lo impuro a lo puro, sino como un cierto
ord‘en de actividades humanas: aqueﬂas cuyo fin espe-~
cifico es temporal. se oponen a otro orden de activida-
des humanas socialmente constituidas para un fn es-

Il:peeiﬁco espiritual. Y el hombre entregado a este orden

ofano o temporal de actividades puede v debe, como

,_w "Ere entreg‘ado al orden sag’rado, tender a la san-

, para Hegar él mismo a la unién divina y para

cumplimiento de las voluntades divinas

I cual pertenecen. De hecho, este or-

ntc 'l?en-tiva. sera siempre defi-
83 & L0,

RN
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ciente (21), pero debemos., no obstante, es]
en que sea lo qee iiebe sery {:ues la justicia evangé
requiere por si el penetrarlo t : b
todo, el descender aplo mas pro(f)j:éoeld:f:izrar?e

; : nundo.

Puede. advertlrse. que este principio evangélico 4t
ha traducido ¥ man1festadc? progresivamente en lqs
hechos, y su proceso de realizacién atin no esti termit
nado. :

.Tgles o.lzservaciones nos hac.:en comprender mejor
la s1g‘n1ﬁcac1on de ese nuevo .estﬂo de santidad, de esa
nueva etapa en la santificacién de lo profano, de la
que hablibamos antes. Agreguemos que ese estilo por s
afectar a la espiritualidad misma habri de tener‘. sin
duda, caracteres particulares propiamente espirituales,
—pOx ejemplo. una insistencia sobre la simplicidad. 2
sobre el valor de las vias ordinarias, sobre aquel rasgo
especifico de la perfeccién cristiana, de ser la perfec-
cién no de un atletismo estoico de virtud, sino de un

M0T entre dos persenas, la persona creada v la Per-
sona Divina; v, ﬁnalmente, socbre 1a ley de descendi.—\
miento del Amor inCreado a las profundidades de lo
humano, para transﬁg‘urarlo sin aniquilarlo (de lo que
hemos hablade en el capituio precedente): ciertos sa
tos de la edad contemporinea parecen haberse enc
gado de hacernos presentir la importancia de estos
racteres. Entra también en el orden de las cosas e
no sea en la vida profana, sino en ciertas almas
tas al mundo (unas viviendo en el mundo, otras
alto de las mas elevadas torres de la cmstiz

donde comienza a aparecer ese nuevo es
impulso de espiritualidad, que de;;&
derse por la vida profan,ai' y te

' L Rt

(21) Y el OrdBI!~de 13&_
tivo, sera también siempre
es la Iglesia en
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‘zias aclve_rsajs se encarga? de ello bajo ei
_ | estruccion) es, segun el ¢ g xSl
El misterio del mundo .'{ tanto mas combatgido.. tanltlzs;z:dut?:;:ioi
; n}é.s logra penetrar en la existencia: de ;;]ﬁ m
: sidad de recomenzar, de reanudar el'eﬁfuemk

Nos reservamos, para volver '-.sob_re ell_a después. punto mas bajo, obligando a la histosis & 511
esta cuestion del mundo y de su significacién, que es “de caida en caida’, perpetuamente, hasta que

ca_pital para la ﬁlosofia cristlana y cuyos mﬁltiples B o
problemas reclaman estudio profundo. En este capi- |

« 1 E 1
tulo no hemos podido mas que abordar lo exterior dei

asunto € indicar algunas posiciones generales que nos

parecen ijmportantes en Pprincipio.

Resumamoslas: creemos que.
alls de la historia en que el reino de Dios se realizarad

en la gloria de la plena manifestaciém la Iglesia es ya
el reino de Dios en el orden llamado espz"rz'z'z.ml y en
estado peregri_no y crucificado; v que el mundo, el or-
den lamado temporal, este mundo encerrado en la
lListoria. es un dominio compartido ¥ ambiguo, a la
vez de Dios, del hombre v del “principe de este mun-~

do'l'l

2 r

—

en espera del mas

La Iglesia es santa; el mundo no lo es. Pero el
mundo se salva en esperanza y en ¢l actia ya la sangre
de Cristo. el principio vivificador de la Redencién.

\ " Una obra divina v oculta se prosigue en la historia; y , B L

- en cada edad de civﬂizacién, en cada "cielo histc')rico“, ¥ 4 g oy | " q

"] eristiano debe trabajar por una realizacién propor- -

“W jonada (en espera de la realizacion definitiva del

. s ngelio, que es para después del tiempo), por una '- &

" i6n de las exigencias evangélicas y del saber |
tano en el orden social—temporal.. realiza-~ '

en si, de hecho, y mas o menos encu-

el pecado; pero esto es otro

-n-h e i 3
1:@ h@mb FB-, que

e T

s

os que se
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